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Kultura, podobnie jak teatr, to improwizacja poddana regutom,
ktora jednak pozostaje improwizacjg.
Kirsten Hastrup

Kiedy w 2013 roku rozpoczynali$my badania w ramach projektu ,O0ddolne tworzenie kultury.
Wielostanowiskowe studium poréwnawcze”, przyswiecato nam kilka celéw'. Przede wszystkim
jednak chcieli§my wykorzystaé warsztat etnograficzny do badania oddolnych praktyk kulturo-
wych, praktyk instytucjonalnych oraz relacji miedzy nimii uchwycic to, jak praktyki ksztattowa-
ne sg przez rozmaite lokalne czynniki i polityki: administracyjne, ekonomiczne, spoteczne, kul-
turowe i historyczne. Najogélniej rzecz ujmujac: mozna by powiedzied, ze chcieliSmy sie zajaé
Lkulturg”, wybranymi przypadkami jej funkcjonowania w Polsce w latach 2013—2015. Z takim
ujeciem zadania, jakie sobie postawilismy, wigze sie jednak pewien problem.

Trudne stowo

Od pewnego juz czasu bowiem dla antropologéw ,kultura” stata sie stowem trudnym i nie
zawsze wygodnym. Ujawnia sie to nawet w tytutach publikacji: ktopoty z kulturg (Clifford
1988|2000), pisanie przeciw kulturze (Abu-Lughod 1991|2014), poza kulturg (Fox, King 2002).
Nie chodzijednak wcale o ,wyjscie” poza kulture (c6z miatoby to oznaczac¢??)... O, nie. Znany bry-
tyjski teoretyk kultury Raymond Williams miat zadeklarowa¢, ze wolatby nie zna¢ tego stowa.
Jednoczednie jednak Swietnie zdajemy sobie sprawe, ze nie da sie z niego tatwo zrezygnowad®,
nie tylko dlatego, ze antropologia jest nadal kulturowa, podobnie zresztg jak np. studia kulturo-
we, cho¢ gwiazda tych ostatnich podobno w Stanach Zjednoczonych przygasa®.

Warto niemniej takze zauwazy¢, ze rezygnacja z korzystania ze stowa ,kultura” wcale nie lezy
w gestii samych antropologéw (czy tez innych przedstawicieli nauki czy sztuki). Wprowadzone
swego czasu ,odgornie™ pojecie stato sie dobrem powszechnym. Kultura jest dzi$ narzedziem

1. Por. naszg pierwszg publikacje: Oddolne tworzenie kultury. Perspektywa antropologiczna (ksigzka do pobrania: http://kulturaod-
dolna.pl/publikacje).

2. ,[]ak ujeliby to fenomenolodzy: kultura jest Swiatem, ktéry — przynajmniej inicjalnie—ludzie zamieszkujg” (Lechte 2003, s. 46).
3. ,Wolatbym nigdy nie ustysze¢ tego stowa” (cyt. za: Bennett, Grossberg, Morris 2005, s. 63). Za inna wersje tego twierdzenia mozna
by uzna¢ przytoczong przez Michaela Agara historie Johna Grumperza, ktéry zapytany o to, jak mozna rozpozna¢ prace antropolo-
giczne sposrdd innych prezentowanych na pewnej konferencji, miat odpowiedzieé, ze to proste: ,,oni (czyli my, antropolodzy) nigdy
nie korzystaja ze stowa kultura’(Agar 2006, s. 2).

4. James Clifford napisat nawet, Ze to pojecie skompromitowane, bez ktérego niemniej nie jest sobie w stanie da¢ rady (Clifford
2000,5.17-18).

5. Rozmowa prywatna z Tamar El Or, Warszawa 2012.

6. Odwotujemy sie tu do do$¢ powszechnego wywodzenia stowa ,kultura” (tac. colo, colere) od uprawy, kultywowania ziemi. Pojecie
Juprawy” (kultywowania) zostato nastepnie odniesione do cztowieka. Cztowiek kulturalny, to cztowiek obyty i wyrobiony (cultivated).




swiadomie wykorzystywanym przez ré6zne podmioty, czasem, mozna by nawet rzec, dos¢ ,in-
strumentalnie”iw réznych celach. Kultura stata sie—moéwigc inaczej— przedmiotem negocjadji,
czesto negocjacji o wtasne lepsze jutro. Negocjadji, ktérym czasem antropolodzy sie przyglada-
j3’, choé coraz czesciej rowniez aktywnie w nich uczestnicza®.

Kultura, kulturowy, kulturowaé? Od rzeczywistosci do czasowistosci kultury

George Marcus i Paul Rabinow w rozmowie z Jamesem Faubionem i Tobiasem Reesem (Ra-
binow, Marcus 2008) zaproponowali ucieczke od rzeczownikowego i esencjalizujgcego ujecia
kultury: sugerowali korzystanie z form przymiotnikowych i mdwienie raczej o znaczeniach
kulturowych niz o samej (holistycznie pojetej) kulturze... Warto tez zwréci¢ uwage na jeszcze
jedna istotng kwestie zwiazang ze stowem ,kultura”. Jezyki europejskie —ale tez kierunek, kté-
ry obraty filozofia i nauka po Kartezjuszu—zdecydowanie bardziej sktaniaty sie do opisywania
rzeczywistoSci jako sktadajgcej sie z utrwalonych ,rzeczy”, rzeczywistosci ustrukturowanej,
niejako materialnej i utrwalonej—to ona zyskata znaczenie. Od pewnego czasu zdajemy sobie
sprawe, ze jest to Sciezka, ktéra nie zawsze oddaje ,stan rzeczy”, nawet rzeczy ,zyskaty” bowiem
biografie (Kopytoff 2003), za$ wydarzenia lepiej pojmowac i uyjmowac jako procesy, nadajacim
wymiar czasowy, albo raczej ich z niego nie odzierajac. Na te kwestie zwracali uwage m.in. Bru-
no Latour, a takze Gilles Deleuze i Félix Guattari, nie méwiac juz o Henri Bergsonie. Sugerowa-

Oczywiscie to pierwotne rozumienie dato mocng podstawe do elitystycznego rozumienia kultury: cztowiek kulturalny to cztowiek
wychowany i wyksztatcony; ci, ktérzy nie mieli ,szczeicia” tego zaznad, byli osobami niewyksztatconymi czy nieokrzesanymi, czyli
,pozbawionymi kultury” (na toambiwalentne znaczenie stowa ,kultura” warto zwrdci¢ uwage: méwienie o ,wykluczonych z kultury”
ma réwniez charakter stygmatyzujacy ; por. np. Barker 2004, Smajs 2006). Zawezone rozumienie kultury wydaje sie czasem jeszcze
funkcjonowac poza antropologia.

7. Mamy tu na przyktad na mysli koriczacy ksigzke Ktopoty z kulturg esej Tozsamos¢ w Mashpee, w ktérym James Clifford (2000)
opisuje doswiadczenie siedzenia na sali sadowej i przystuchiwania sie argumentom stron w sporze o tozsamos¢, czy tez ,pod-
miotowo$¢ prawng” plemienia. Ten sp6r nie toczyt sie jedynie w imie idei: uznanie podmiotowosci (prawnej) plemienia —
wistocie ich struktura byta dos¢ luzna—wigzato sie z mozliwoscig odzyskania ziem, na ktérych niegdys zamieszkiwali. Mozliwo$¢
Ludowodnienia”, ze dysponowali ,spdjna kulturg”, bytaby waznym argumentem po stronie ,plemiennej”.

Udziat antropologdéw dzi$ zdecydowanie nie zawsze ogranicza sie do biernego przypatrywania sie pewnym zjawiskom. Por. tez
np. rozwazania Arjuna Appaduraia (2007), gdzie pojawia sie kwestia prospektywnego pojmowania kultury, w imie obrony inte-
reséw ubozszej czesci Swiata. Aktywistyczny czynnik zaznacza sie rowniez mocno w niektérych modutach w naszym projekcie.
8. Setha Low na przyktad, jedna z badaczek miasta i przestrzeni, deklaruje jednoznacznie, ze antropologia jest zawsze zaangazo-
wana (Low 2011). OczywiScie mozna sobie tu wyobrazi¢ cate spektrum zachowan, od wersji soft, do tych bardziej hard. Por. np. takg
wypowiedz: ,Stanowisko (...) odno$nie do uczestnictwa w badaniach terenowych czerpie z pojecia trzeciej przestrzeni, kiedy prowa-
dzacy wywiady nie jest ani catkowicie na pozycji badacza-teoretyka (academic), ani tez aktywisty, lecz raczej negocjuje ciezke po-
$rednig (...). «Trzecia przestrzeri» (pojecie rozwijane przez Edwarda Soje) opowiada sie przeciw rozumieniu $wiata jako wyboru po-
miedzy mierzeniem i mapowaniem materialnego $wiata a podejsciem konceptualnym i budowaniem teorii, lecz poprzez zwrécenie

uwagi na zywe doswiadczenie, ktére wigcza elementy obu wymienionych podejs¢” (Ricketts Hein, Evans, Jones 2008, 5.1276-1277).
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nym wyjsciem bytoby podkreslenie procesualnosci i ,czasowosci” opisywanej rzeczywistosci.
Powinnismy potrafi¢ wyobrazic sobie kulture w wersji czasownikowej (Rapport, Overing 2000,
hasto: culture). Jedng z pierwszych rzeczy, o ktére moze tu chodzié, jest zdanie sobie sprawy, ze
kulturajest zywa, ze nigdy niejest statyczna (i dotyczy to takze tzw. kultur tradycyjnych, niegdy$
zwanych, z uwagi na domniemang niezmiennos¢, ,zimnymi”), ze lepiej wyraza sie w formie
performatywnej, zdecydowanie gorzej zas wtedy, gdy staje sie wtasnie zastygtg reprezentacjs...
To problemy, z ktérych autorzy niniejszej publikacji (i badan) zdajg sobie sprawe, cho¢ nie za-
wsze fatwo je rozwigzad. Bliska jest nam zatem, czerpigca m.in. z przemyslen Bruno Latoura,
zaproponowana przez Marka Krajewskiego relacyjna koncepcja kultury (por. Krajewski 2013),
przywotana tez szerzej w tekscie Magdaleny Zatorskiej (w niniejszej publikacji).

Opisywanie ruchu w kulturze

Jedna z waznych kwestii, o ktérg w tym protescie—przeciw wykorzystywaniu stowa , kultura’—cho-
dzito, wigzata sie z uSwiadomieniem sobie, ze z jezykiem, jezykiem opisu kulturowego, ,jezykiem
kultury” moze sie wigzaé réwniez symboliczna opresja (Barthes 1977|1979). Chodzi o to, ze opisujac
kulture, tworzymy hipostaze i uogélnienie, nadajemy ksztatt i ze 6w ksztatt jest nasza wizjg pew-
nej rzeczywistosci, nie zawsze kompatybilng z tym, jak te wtasng (opisywang przez nas) ,rzeczywi-
stos¢” i, kulture” postrzegaja jej ,mieszkancy” (zob. przyp. 2). Stad pojawienie sie terminu ,antropl-
ogia refleksyjna” i wyczulenie na kwestie , gtosu” w dzisiejszej antropologii: kto i co méwi (por. np.
Spencer 2001). Roland Barthes jako lekarstwo na ten opresywny wymiar jezyka zalecat literatury-
zacje nauki: wiekszy nacisk na pojedynczos¢ opisu konkretnych wydarzen, zblizenie go do subtel-
nosci zycia, co wigzatoby sie jednoczesnie z wiekszym otwarciem najednostkowos$¢ doSwiadczen,
ale takze np. emocje. Swoje podejscie proponowat nazwac ,wycieczkami”, bardziej eseistycznymi
prébami dotykania’ rzeczywistosci— konkretnej, materialnej i zmystowej (Barthes 1979).

W naszym przypadku owymi barthes'owskimi wycieczkami sa studia przypadkéw, case studies.
Mozna je w istocie pojmowac wtasnie jako wycieczki do owych réznych ,miejsc kultury”. Poziom
deskryptywnego uogélnienia jest oczywiscie rézny i uzalezniony od konkretnych okolicznosci,
niemniej pozostaje bliski konkretnemu doswiadczeniu zlokalizowanych i ograniczonych ,miejsc
kultury”, czy moze miejsc kulturowych. Warto podkresli¢, ze wybrana przez nas forma przedsta-
wiania, ucieczka przed nadmiernym uogélnieniem i pozostanie w znacznym stopniu na poziomie
opisu konkretnych doswiadczen, jest wtasnie odpowiedzig na opisane powyzej problemy, wyta-
niajace sie z praktyki badania kultury. W takich wtasnie opisach metoda etnograficzna—po ktéra
siegnety rowniez inne nauki—moze sie najlepiej sprawdzac (zob. takze Atkinson, Sohn 2013)°.

9. Tytut tekstu Atkinsona i Sohn jest bliski naszemu projektowi (Culture from the Bottom Up), podobnie i ich metodologie mozna
uznac za bliskg przyjetej przez nas: ,Metodologia case study jest zatem wedtug nas jedynym sposobem, by dotrze¢ do fenomendw,
ktére badamy” (Atkinson i Sohn 2013, s. 5).




Szesé przetozen kultury i nowe ktopoty™

55 studiéw przypadku, ktére przedstawiamy na stronie internetowej kulturaoddolna.pl, to
efekty pracy szeSciu zespotdw (modutéw), kierowanych przez: Piotra Cichockiego (Tradycyjni
i medialni), Tomasza Rakowskiego (Dziatanie w kulturze), Katarzyne Waszczyriska (Zycie kultural-
ne w gminie), Anne Wieczorkiewicz (Swojskos¢ i obcos¢ w miescie), Magdalene Zatorska (Wymiary
pamieci), oraz Karoline]. Dudek i Stawomira Sikore (Aktywnosci miejskie). Kazdy z zespotéw zajat
sie badaniem kultury —rozumianej czasownikowo i relacyjnie —w jakims okreslonym miejscu.
Nasze case studies to przektady lokalnych sytuacji kulturowych, uwarunkowanych spotecznie,
administracyjnie, politycznie i historycznie. To bogate Zrédto danych etnograficznych, prezen-
tujgcych to, co zostato znalezione przez nas w terenie, i ukazujgcych przemiany kultury pod
wptywem nowych medidw, migracji, systemu globalnych produktéw kulturowych. Kolejne roz-
dziaty niniejszej publikacji stanowig swego rodzaju wprowadzenie do tych szczegbétowych stu-
diéw i objasniajg owe lokalne sytuacje kulturowe, ale jednoczesnie sg podsumowaniem badan
prowadzonych w ramach kazdego modutu.

W toku prowadzenia badan, w miare jak systematyzowalismy kolejne materiaty terenowe, co-
raz bardziej stawato sie dla nas jasne, ze obserwujemy wiele zupetnie nowych zjawisk, a sta-
re ukazujg sie nam w innym niz dotychczas natezeniu. Napiecia pomiedzy pojeciami, ktérych
uzywalismy (np. ,oddolnos¢” i ,odgdrnosc”), byty bardzo silne. Rozmawialismy o tym w ramach
panelu Nowe kfopoty z kulturg zorganizowanego w Muzeum Sztuki Nowoczesnej w Warszawie.
Zapis tych rozmoéw — gtos praktykow, ktdrzy teoretyzujg na temat dziatania w kulturze, i gtos
badaczy, ktérzy méwig o problemach z opisem tych dziatan — prezentujemy w charakterze pod-
sumowania niniejszego tomu.

Mamy nadzieje, ze przygotowana przez nas lektura bedzie dla Czytelnikéw ciekawg podréza,
czy tez, by odwotac sie do wczesniejszej, zapozyczonej od Barthes'a metafory, zbiorem wycie-
czek po kulturze i ze mimo wszystkich probleméw, jakie nastrecza dzi$ préba zdefiniowania
kultury, bedg to wycieczki owocne, dajace namiastke doswiadczenia obcowania ze Swiatami
niekoniecznie odlegtymi, ale waznymi na mapie kultury Polski.

Stawomir Sikora i Karolina ). Dudek

10. Chodzi nam tu o koncepcje przektadu Bruno Latoura: przektad, przetozyé, to réwniez przenie$¢ na inne miejsce, ale to znaczy, ze
Lrzeczy” w nowym, innym kontekscie mogg sie zachowywac¢ odmiennie (Latour 2010; w polskim ttumaczeniu ta podwéjno$é Lato-
urowskiego rozumienia przektadu, niestety, nie wybrzmiewa). Ale warto tu takze pamietac o Benjaminowskiej koncepcji przektadu
(1996).
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Badanie kultury oddolnej

Tradycyjni i medialni. Czyli o lokalnych
hierarchiach w kontekscie mediéw, technologii
| materialnosci \

| ;- : ;- TN

Tematem tego podsumowania jest kwestia relacji pomiedzy ludzkimi jednostkami, obiekta-
mi, organizacjami i narracjami w oparciu o rozréznienie miedzy praktykami oddolnymi a tymi
zwigzanymi z wtadzg w jej réznych formach ujawniania sie. Celem tekstu jest przy tym pod-
sumowanie charakteru tych relacji z uwzglednieniem aspektu wtadzy i wtasnosci, w ksztatcie,
w jakim je zaobserwowali§my podczas badan terenowych w latach 2013—2015. Zagadnienia te
badata dwunastoosobowa grupa etnograféw i etnografek w dwéch miastach zachodniej czesci
wojewé6dztwa podlaskiego— Kolnie i Nowogrodzie nad Narwig—i ich najblizszych okolicach.
W interesujgcych nas spotecznosciach, pozornie lezacych w centrum monoetnicznego i jedno-
litego wyznaniowo Swiata, od samego poczatku badan spostrzeglismy zréznicowania i grani-
ce. Niektére z nich dzielity ostro i jednoznacznie obszary, rzeczy i ludzi, inne, nie mniej wazne,
byliSmy w stanie zauwazy¢ dopiero w trakcie badan. Do tych pierwszych mozna z pewnoscig
zaliczy¢ ,etnograficzng” granice miedzy terenami kurpiowskimi na zachodzie i ,drobnoszla-
checkimi” (czy, jak woleli rozméwcy, ,mazowieckimi”) na wschodzie. Réwnie widoczne byty
rozwarstwienia ekonomiczne w ramach lokalnych spotecznosci, manifestujace sie poprzez wy-
glad doméw, gospodarstw, stroje i zachowania ludzi. Wreszcie swéj §lad odcisnety podziaty hi-
storyczne, uwidaczniajace sie szczegdlnie przy przekraczaniu granicy wojewddztw podlaskiego
i warmirisko-mazurskiego. Byta ona niegdys granicg pafnstwowa, a zatem te potozone obecnie
w centrum Polski tereny funkcjonowaty jako strefa przygraniczna. Mniej rzucajace sie w oczy byty
inne podziaty historyczne, znaczone przez architektoniczne $lady po zydowskich mieszkancach
Kolna i Nowogrodu, w ktérych domach juz podczas drugiej wojny Swiatowej zamieszkali ich pol-
scy sasiedzi'.

1. Historia ostatnich 80 lat jest istotna réwniez z powodu ogromnej zmiany sieci spotecznych, instytucji, sposobéw miejskiego
gospodarowania w wyniku zagtady zydowskich mieszkarnicéw podlaskich miejscowosci. Na podstawie opracowart mozna odtwo-
rzy¢ w wyobrazni przedwojenne Kolno, w ktérym kwitto Zycie spoteczne i kulturalne. Istniaty duze fundacje filantropijne (m.in.
,Chleb dla biednych”), rozwijat sie system mikrokredytéw dla matych przedsiebiorcow, dziatat Teatr zydowski, a miasto dzieki sieci
polskich dostawcdw i zydowskich dystrybutoréw byto miedzynarodowym osrodkiem handlu kofimi i grzybami leSnymi (Tryczyk
2015, . 407—412).




Interesowaty nas réwniez granice, ktére dato sie zauwazyc¢ dzieki systematycznej etnograficz-
nej pracy i pordwnywaniu wynikéw badan. Wéréd tych najistotniejsze wydaty sie nam przeciw-
stawienie tradycji — rozumianej jako przesztos¢ i jako konstrukt—i nowoczesnosci, definiowa-
nej poprzez nowos¢, globalny charakter, obcosé, wigzacej sie bardzo czesto z uzyciem medidw,
a takze dynamiczne i zmienne rozréznienie miedzy oddolnymi i odgérnymi praktykami spo-
tecznymi, nad ktérymi refleksja byta motywem przewodnim catosci projektu ,Oddolne two-
rzenie kultury”.

Splot powyzszych kategorii stat sie dla nas konceptualnym terenem, w odniesieniu do ktérego
zajmowalismy sie przede wszystkim kwestiami zwigzanymi z continuum pomiedzy wtasciwo-
Sciami oddolnosci i odgérnosci, wyznaczanymi przez wtadze i miejsce pochodzenia.

Wybér studiow przypadkéw, ktére przebadaliSmy, wynikat z powyzszych nieoczywistych po-
dziatéw, ksztattujgcych lokalng rzeczywisto$¢ spoteczng, ale réwniez z dynamicznych zmian
biezgco zachodzacych na tamtych terenach.

Kilka stow o teorii

Jak wspomniatem wyzej, interesowato nas rozréznienie pomiedzy praktykami odgérnymi,
awiec inspirowanymi przez oficjalne instytucje i zwigzane z ponadlokalnym przeptywem débr,
a oddolnymi, czyli inicjowanymi przez jednostki i lokalne spotecznosci. Kwestie te badalimy
poprzez pryzmat praktyk wytwarzania, dystrybuowania i konsumowania débr materialnych
(i niematerialnych), a takze organizowania sie do podjecia tych praktyk. Kluczowe dla naszych
badanianaliz byty pojecia wtadzy—odnoszace sie do relacji miedzy odgérnoscig i oddolnoscia,
atakze materialnosci i mediow. Jak wskazuje tytut catego projektu badawczego, zaktadajgcego
badanie ,oddolnosci” i ,odgdrnosci”, pojecie ,wtadzy” — definiujgce przeciez relacyjnie ,gore”
i ,d6t"—zajmowato centralng pozycje w trakcie naszych prac. Jako ze artykut ten nie ma na celu
streszczania dtugich teoretycznych debat nad naturg i charakterem wiadzy, ogranicze sie do
odwotania do tekstu Johna Scotta (2006), ktéry syntetycznie podsumowuje wiele z tych dys-
kusji. Wtadze mozna zdefiniowac jako rodzaj stosunku spotecznego pomiedzy dwoma spraw-
czymi podmiotami, z ktérych jeden przybiera role zwierzchnig wobec drugiego (Scott 2006,
s. 8). Moze ona przyjmowac formy ekonomiczne, polityczne i ideologiczne (Scott 20086, s. 34).
Ten podziat znalazt w naszych badaniach petng realizacje w zwigzku z tym, ze zajmowaliSmy
sie relacjami zaréwno miedzy wytwoércami, przedsiebiorcami a konsumentami, jak i obywa-
telami i organami wtadzy politycznej, wreszcie indywidualnymi i oficjalnymi wyobrazeniami
i praktykami. Ponadto, za sugestig Scotta (s. 39) zainteresowaliSmy sie takze wtadzg miedzy-
osobowa, czyli relacjami w codziennych miedzyludzkich interakcjach, w ktérych znajdowaty
odzwierciedlenie szersze procesy spoteczne. Ponizej przedstawie krétkie podsumowanie teo-
retycznej podstawy refleksji nad zwigzkami wtadzy, materialnosci i mediéw, na bazie ktérej
nalezy odczytywac prace powstate w ramach modutu ,Tradycyjni i medialni”.
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Na nasze badania wptyw miaty trzy podejscia teoretyczne z zakresu nauk spotecznych. Pierw-
sze z nich mozna umiejscowi¢ w ramach nurtu z pogranicza antropologii i medioznawstwa.
Jednym z naukowcéw definiujgcych takie ujecie jest Henry Jenkins, ktory w ksigzce Kultura
konwergencji przedstawit opis zmian zachodzacych w mediosferze ostatnich dziesiecioleci (Jen-
kins 2007). Analizujac przyktad Stanéw Zjednoczonych, pokazat, w jaki sposéb ksztattowata
sie proporcja pomiedzy oddolnie tworzonymi artefaktami kultury a przemystem kulturalnym
w ostatnich 200 latach. W XIX wieku sztuka, ale rowniez duza cze$¢ materialnych wytworéw,
byty tworzone nieprofesjonalnie, lokalnie, ,produkcja kulturowa funkcjonowata gtéwnie na
poziomie oddolnym” (Jenkins 2007, s.134), a ,umiejetnosci twdrcze i tradycje artystyczne prze-
chodzity z matki na cérke, z ojca na syna” (tamze). Waznym aspektem tego rodzaju produkgcji
kulturowej byta nieformalna ekonomia, opierajgca sie na wymianie lub braku rekompensat.
XX wiek to dla odmiany rozw6j mediéw i zwigzanego z nimi przemystu kulturowego. Jenkins
pisze o zastepowaniu ,kultury ludowej przez mass-media” (Jenkins 2007, s. 134), a oznacza to
m.in. ustalenie przemystowych standardéw produkcji (odpowiedniej jakosci i rodzaju filméw,
aranzacji muzycznych, wykonania), profesjonalizacje pracy, z ktdrg zwigzane byty wynagrodze-
nia, rozwdj infrastruktury i wyrazne oddzielenie producenta od konsumenta. Oznaczato to, ze
prawie wszystkie wytwory kultury, jak i wiekszos$¢ rzeczy codziennego uzytku produkowano
przemystowo, profesjonalnie i daleko od miejsc zamieszkania odbiorcéw.

Wreszcie XXI wiek to wedtug Jenkinsa odwrécenie tej tendencji dzieki nowym technologiom
do przetwarzania i redystrybuowania medialnych tresci, a wiec gtdwnie komputerom i inter-
netowi. Te nowe narzedzia uwalniajg tresci spod wtadzy przemystu medialno-kulturowego
i pozwalaja na rozkwit oddolnej twdrczosci. Czes¢ wnioskéw Jenkinsa wymaga adaptacji do
polskiego kontekstu spoteczno-historycznego (innego rodzaju zmiany demograficzne niz
w przypadku amerykanskiej populacji migrantéw, dominacja przemystu medialnego zwigza-
nego z hegemonicznym panstwem, a w mniejszym stopniu rynkiem), jednakze pokazujg one
interesujgcg nas relacje pomiedzy jednostkami i lokalnymi grupami, medialno-produkcyjng
wiadzg a réznymi obiektami i infrastrukturami (radio, telewizja, internet, rekodzieto), ktére jg
warunkuja. Na gruncie polskim z duzym powodzeniem podobng analize przeprowadzili twér-
cy raportéw Obiegi kultury (Filiciak, Hofmokl, Tarkowski 2012) i Mtodzi i media (Filiciak i in. 2010),
koncentrujac sie na przeksztatceniach rél spotecznych i wtadzy pod wptywem upowszechnia-
nia sie nowych mediéw.

Drugie podejscie teoretyczne zainspirowane jest tekstami Johna Fiskego (2010), a wiec posta-
ci poSredniczacej miedzy badaniami kultury popularnej i medidéw a interesujgcymi nas tutaj
antropologicznymi studiami nad konsumpcja, wyrastajacymi z takich nurtow jak szkota frank-
furcka, neomarksizm czy antropologiczny funkcjonalizm. Konsumpcja przez wspétczesnych
antropologdw i socjologdw jest badana jako zjawisko kulturowe, ksztattujgce indywidualne
doswiadczenia, jak i organizowanie sie zbiorowosci (Sassatelli 2007).

Podstawowym zatozeniem tego rodzaju podejscia jest przeSwiadczenie, Ze znaczenia nadawa-
ne rzeczom i zjawiskom sg rézne w zaleznosci od kontekstu ich wytwarzania i konsumowania




(Herzfeld 2011). Znaczenia, akcenty i emocje nadawane na przyktad serialowi telewizyjnemu
przez jego zréznicowang, ale w zasadzie wzglednie kosmopolityczng (dziatajgcg w stolicy lub
duzym miescie) ekipe produkcyjng bedg r6znié sie od odczytan, interpretacji i ucielesnien tego
samego serialu w niewielkiej wsi, co pokazuje na przyktadzie egipskich produkgji Lila Abu-
Lughod (1997). Przy jednoczesnym odréznieniu tych dwdch kontekstéw, ich asymetrycznosci
sg one potgczone poprzez produkowane/konsumowane dobra, ktdre efektywnie ustanawiajg
i utrwalajg relacje miedzy zbiorowosciami. O takim przypadku pisat miedzy innymi Sidney
Mintz, badajacy sposoby, wjakie produkcja i konsumpcja cukru tgczyta mechanizmamiwtadzy
kapitatu odmienne konteksty rolniczej spotecznosci Karaibéw i industrialnej Wielkiej Brytanii
(Mintz 1986). Wtadze w takim ujeciu mozna rozumie¢ jako oscylujgcg miedzy dynamizmem
i trwatoscig relacje taczacg jednostki i grupy spoteczne, tworzong na rézne sposoby, z ktérych
wyjatkowo istotne sg praktyki wytwarzania i uzyskiwania débr, a takze nadawania im znaczen.
Ponadto, siegajac réwniez po teorie socjologiczne, warto zaznaczy¢, ze konsumpcja tworzy pe-
wien typ tozsamosci, opisywany jako ,postawa” charakteryzujgca sie m.in. przeSwiadczeniem
o fragmentaryzacji doswiadczen zyciowych i mozliwosci ich nasycania poprzez okreslone do-
bra (Bauman 2004).

Wreszcie trzecig inspirujacg nas perspektywg byta nowa antropologia rzeczy, niekiedy utozsa-
miana z teorig aktora-sieci (Latour 2010, Law, Hassard 1999). To z niej zaczerpneliSmy przydat-
ne podczas naszych badan zatozenie, ze rzeczy — materialne i niematerialne — utrwalajg i me-
diujg relacje wtadzy pomiedzy ludZzmi, stajac sie czesto wykonawcami wiadzy in situ. Daje to
obiektom status aktoréw, ktérzy mogg wptywaé w rézne sposoby na dziatania innych ludzkich
i nie-ludzkich aktoréw. Co wiecej, zainteresowaty nas etnograficzne propozycje badaczy repre-
zentujgcych teorie aktora-sieci, w ramach ktérych postulowano zajmowanie sie innowacjami
technologicznymi, stanami braku, awariami, technologiami, przyjmowanie przez badacza roli
zadnego wiedzy laika (Latour 2010 s. 114—115). Te wszystkie taktyki badawcze miaty umozliwié
zauwazenie wtasciwej i doniostej roli obiektéw, medidéw, technologii i infrastrukturjako aktyw-
nych czynnikéw w relacjach spotecznych.

Podsumowujac te trzy perspektywy badawcze, postanowilismy, traktujac je jako wskazéwki,
zajac sie sytuacjami, w ktérych réznego rodzaju obiekty uczestniczg w konstytuowaniu sie,
zmianach i utrwaleniach hierarchii w relacjach miedzy odgérnymi instytucjami (urzedami, fir-
mami) a jednostkami i lokalnymi spotecznosciami.

Teoretyczne ujecia niewiele dla antropologéw znaczag, jesli nie zostang odniesione do konkret-
nych kontekstow, wyznaczanych przez geografie, historie czy ekonomie. W przypadku studiéw
nad mediami, konsumpcjg i materialnoscig w Polsce nalezy zwrdci¢ uwage na dynamizm kon-
tekstu, w ktérym rozwijajg sie badane zagadnienia.

Zmiany, ktore zaszty w ostatnich kilkudziesieciu latach, zdajg sie czyni¢ dzisiejsze codzienne
zycie i doSwiadczenia zupetnie odmiennymi od tych, w ktérych uczestniczyli w latach mtodosci
dziadkowie i rodzice naszych rozmoéwcow. Zwyklismy analizowad te zmiany w zwigzku z proce-
sami politycznymi, wojnami, transformacjg ustrojows.
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Dynamika ta ma jednakowoz drugg skale, ktérg dla rozréznienia od makropolitycznych proce-
s6w mozemy okresli¢ jako wielkg liczbe rownolegtych mikrointerwencji indywidualnych, ludz-
kich jednostek, obiektéw czy narracji. tatwo uzmystowic sobie, ze przejscie wojennego frontu
czy reforma rolna miaty ogromny wptyw na lokalne spotecznosci, ale swoja role, nie tak drama-
tyczng, odgrywato réwniez chociazby pojawienie sie pierwszego aparatu fotograficznego czy
otwarcie pierwszej w miasteczku restauracji.

Modut badawczy ,Tradycyjni i medialni” miat na celu przebadanie tych wspétczesnych i histo-
rycznych mikrointerwendji. Interesowaty nas przypadki konkretnych instytucji, technologii
i projektow, ktore pojawiaty sie w terenie naszych badan w wyniku indywidualnych inicjatyw,
biznesowych inwestycji i administracyjnych polityk. Badalismy to, jak nowe praktyki przyno-
szone przez pojawiajacych sie aktoréw przeplatajg sie z regionalnym zr6znicowaniem, zjednej
strony ujednolicajgc doswiadczenia codziennego zycia, z drugiej zyskujac lokalne oblicza.
StaliSmy przy tym daleko od stanowiska sugerujgcego, ze lokalne spotecznosci i jednostki sg
manipulowane czy ubezwtasnowolnione w procesie zmiany. Nalezy jednocze$nie zauwazy¢, ze
réwnie btedne jest zatozenie o petnej sprawczosci i suwerennosci oséb i lokalnych wspdlnot
wobec odgdrnych proceséw i przemian (opowiadam sie przy tym za spoteczno-polityczng pod-
miotowoscig i sprawczoscig jako postulatem do wdrozenia, przy czym istotng role w realizagji
tego celu moze odgrywac antropologia). Faktycznie relacja pomiedzy odgérnymi, ponadlokal-
nymi wptywami a lokalng adaptacjg przybiera dynamiczng forme.

Wocale nie metaforycznym przyktadem takiej formy sg kredyty bankowe na modernizacje go-
spodarstw rolnych opisywane w studium przypadku przygotowanym przez Macieja Eichelber-
gera. Rolnicy z okolic Nowogrodu (mozna przypuszczaé, ze analogiczna sytuacja ma miejsce
w innych regionach kraju) podejmujg ryzyko zadtuzenia sie na dziesieciolecia w celu kupna
nowych maszyn rolniczych, budowy stodét i chlewni czy remontéw doméw, upodabniajacych
je do podmiejskich willi. Wiekszos¢ z nich uzasadnia takg brzemienng w skutki decyzje tym,
ze dzieki uzyskanym zasobom mogg w wiekszym stopniu ,byé na swoim”. Zdajg sobie spra-
we, ze kredyt umozliwia rozwiniecie gospodarstwa, ale tez sprawia, ze zadtuzony i poddany
ciggtym kontrolom jakosci gospodarz w coraz mniejszym stopniu ,jest na swoim”. Co wiecej,
rozmoéwcy opowiadali o czestych ich zdaniem przypadkach samobéjstw, jawigcych sie jako ho-
norowe wyjsScia z putapki bankructwa i niemoznosci sptaty. Niemniej jednak branie kredytow
jest powszechng praktyka, w ktérej decyzje zawsze poprzedza kalkulacja. Alternatywa dla tego
rozwigzania jest niewielkie gospodarstwo, niepozwalajgce na osigganie zyskéw, co w konse-
kwencji oznacza niski poziom zycia rodzin, mniejsze szanse edukacyjne i spoteczne dla dzieci
gospodarzy.

Ten dosé jaskrawy przyktad pokazuje, jak trudno oddzieli¢ sprawczosé od presji, globalng ten-
dencje od lokalnych wartosci. Indywidualne decyzje o wzieciu kredytu sg suwerennymi wybo-
rami,jednak wpisujg sie w tendencje charakteryzujaca kraje zachodniego kapitalizmu. Sg row-
niez powszechna, chociaz ambiwalentnie oceniang praktykg w lokalnej spotecznosci. Zjawisko
brania kredytéw sprawia, ze rolnicy sg (przypuszczalnie jeszcze bardziej) zintegrowani z siecig




poteznych instytucji i dobr poprzez finansowe i produkcyjne zaleznosci od szeregu ponadlo-
kalnych czynnikéw, ale starajg sie owe zaleznoici traktowac jako stuzgce upodmiotowieniu
wiasnej rodziny i potwierdzeniu prawa do ziemi. Mamy wiec do czynienia ze skomplikowang
gra o r6znych mozliwych zakonczeniach i wieloznacznych sensach. Pozornie przynalezy ona do
Swiata ekonomii?, jednakze w sposéb catoiciowy wptywa na codzienne zycie, tacznie z tym, co
w zawezony spos6b rozumiemy jako uczestnictwo w kulturze.

Trzeba jednak zauwazy(, ze te nowe praktyki i ich relacje ze starszymi formami aktywnosci re-
alizujg sie na rozmaite sposoby. By zacheci¢ czytelnikéw do dalszej lektury studiéw przypadku
wykonanych w ramach modutu ,Tradycyjnii medialni”, a zarazem uporzadkowac wnioski z nich
ptynace, opisze te zréznicowane relacje pomiedzy kulturg oddolng a odgérng, pomiedzy ,tra-
dycyjnym” a medialnym za pomocg umownej klasyfikagji.

Zanim oméwie te klasyfikacje, zajme sie doktadniej metodami badawczymi, jakimi postuzyli
sie etnografowie pracujgcy w ramach naszego modutu, oraz przedstawie kontekst spoteczno-
historyczny, wjakim dziatalismy.

Kolno i Nowograd: specyfiki i typowosci

Kolno i Nowogrdéd, a takze pobliskie wsie m.in. Zabiele, Borkowo (w okolicach Kolna), Morgow-
niki, Jankowo-Mtodzianowo, Jankowo-Skarbowo, Sulimy, Dzierzgi, Chmielewo, Matwica, Ptaki
(w okolicach Nowogrodu) to miejscowosci lezace tuz przy etnograficznej granicy pomiedzy
Kurpiowszczyzng a tzw. szlachta, przy czym w zaleznosci od podejscia badawczego granice te
byty wyznaczane na r6zne sposoby (Chetnik 1924,1964, Oledzki 1970). Obecnie wielu starszych
mieszkancoéw gtdéwnie ze ,szlacheckiej” strony granicy traktuje z niechecia etnonim ,Kurp’
(,Kurps”), jako pejoratywnie kojarzacy sie z bieda i zacofaniem. Wskazuja przy tym na granice
lezaca ich zdaniem kilkanascie lub kilkadziesigt kilometréw na zachéd. Rozméwcy w Srednim
wieku najczesciej wzruszajg ramionami lub, rzadziej, wspominajg o kurpiowskich przodkach
kilka pokoler wstecz, traktujgc to jako materie przesztosci. Najmtodsi natomiast uczg sie o re-
gionalnej tradycji w odniesieniu do Kurpiowszczyzny (w Nowogrodzie) lub za starszymi pod-
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kreslajg swojg odrebnosé od tej grupy (jak réwniez Podlasia) i ,normalnos$¢” (w Kolnie).

2. W ramach badan przyjeliSmy szeroka, antropologiczng definicje pojecia ,kultura’, odnoszaca sie do charakteru catosci prak-
tyk i dyskurséw charakteryzujacych dany teren lub zjawisko. Taka definicja integruje rozmaite sfery spotecznego zycia, facznie
z ekonomig.

3. Podczas badar i analizy bylismy Swiadomi tego, Ze pojecie tradycji mozna uzna¢ za historycznie konstruowane, uzywamy go
zatem jako pojecie emic, czyli za sposobem definiowania go przez rozméwcéw. Przyktadem jest pojecie ,sztuki i kultury kur-
piowskiej” (studia przypadku dotyczace nowogrodzkiej Cepelii Marcina Damka i nauczania regionalnego Olgi Rembielifiskiej),
ktérg mimo ze podlega kodyfikacji od poczatkéw XX wieku dzieki dziatalnosci etnograféw i animatoréw kultury, traktuje sie
jako staty punkt odniesienia w ramach ustalania programéw edukacyjnych czy wytwarzania i handlu sztukg ludows.
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Tereny przez nas badane sg przede wszystkim rolnicze, co wida¢ na pierwszy rzut oka po kra-
jobrazie, a po skierowaniu blizszej uwagi na ludzi —w ich sposobie zycia. Duza cze$¢ rolnikéw
zorientowana jest na hodowle bydta mlecznego, ale zdarzajg sie hodowle miesne i uprawy
zb6z. Wiekszos¢ gospodarstw zorientowano na produkcje jednego rodzaju surowca. Rolni-
czy charakter terenéw widoczny jest rowniez do pewnego stopnia w miastach, jak chociazby
w Nowogrodzie, gdzie cze$¢ mieszkancéw zajmuje sie rolnictwem, a najwazniejszymi punk-
tami ustugowymi sg osrodki handlu maszynami rolniczymi. Mieszkarcy wiekszego, powiato-
wego Kolna podkreslajg swojg miejskosé, jednakze miasto funkcjonuje jako centrum admini-
stracyjne, ustugowe i edukacyjne przede wszystkim dla okolicznych terenéw, a producenci rolni
bywajg znaczacymi adresatamii sponsorami aktywnosci kulturalnych czy graczami na lokalnej
scenie politycznej. Wobec okolic Nowogrodu w poblizu rzek Narwi i Pisy czyni sie starania, by
staty sie terenami przede wszystkim turystycznymi, a sam Nowogrdd po czesci jest ,sypialnig”
pobliskiej tomzy, co znaczy, ze zardbwno nowogrodczanie prowadzg zycie zawodowe w wiek-
szym miescie, jak i tomzyniacy przenoszg sie w okolice badanej przez nas miejscowosci.

By jedynie krétko wspomnieé o sympatiach politycznych mieszkaficow badanych terenéw,
napisze, ze szczegdlnie ci mieszkajgcy na ich wschodnim skraju przejawiajg silnie prawicowe
tendencje (o czym statystycznie Swiadczg wyniki kolejnych wyboréw na poziomie lokalnym).
Osoby mieszkajgce w zachodniej czesci regionu lub stamtgd pochodzace réwniez gtosujg
czesciej na konserwatywnych kandydatéw, jednak podczas rozméw z nimi rzadziej mieliSmy
wrazenie silnego zaangazowania emocjonalnego w kwestie polityczne i historyczne. Nalezy
nadmienié¢, ze w czasach Drugiej Rzeczpospolitej wsrdd szlachty panowaty tendencje silnie
nacjonalistyczne z poparciem Narodowej Demokragji, natomiast wsréd Kurpiéw rozwijat sie
w wiekszym stopniu ruch ludowy (Brodzicki 1993). Podczas badan mieliSmy wrazenie, ze wiele
z dwezesnych postaw znajduje kontynuacje w dzisiejszych pogladach na kwestie polityczne,
ekonomiczne czy kulturowe.

Szczegblnie w powiecie kolnenskim od lat utrzymuje sie bezrobocie znaczaco wyzsze niz Sred-
nia krajowa*, w powiecie tomzynskim, do ktérego nalezy Nowogrdd, w 2014 roku byto od $red-
niej krajowej nieco nizsze, ale méwi to raczej o ekonomicznym wptywie tomzy, niz o sytuagji
w badanych miejscowosciach. Bardzo widoczna jest ekonomiczna migracja do wiekszych miast
i przede wszystkim do krajéow Europy zachodniej — zardwno sezonowa, jak i na state. Niemal
kazda osoba, z ktérg rozmawialismy, miata kogos z bliskiej rodziny poza granicami Polski.
Metoda badawcza, ktérg zastosowaliSmy, opierata sie na etnograficznych podstawach, czy-
li wywiadach otwartych, obserwacjach uczestniczacych, skierowanych na zbudowanie relagji
i prébe zrozumienia punktu widzenia rozméwcéw. Taka postawa utatwita nam zinterpretowa-
nie badanej problematyki zaréwno z perspektywy mieszkancéw danych terendw, jak i wiedzy
teoretycznej. DostrzegliSmy dzieki temu zdecydowanie wiecej znaczen, zjawisk i narracji, ktore

4. http://forsal.pl/artykuly/800462,gus-bezrobocie-wedlug-powiatow-kwiecien-2014-rhtml




sg niewidoczne z perspektywy badar ilosciowych. UznaliSmy, ze zamiast szukac reprezentatyw-
nosci bedziemy starali sie podgzaé za motywami podkreslanymi przez rozméwcéw jako wazne.
Kazde studium przypadku byto oparte na przynajmniej 30 wywiadach etnograficznych i wy-
starczajacym do zrozumienia problemu zakresie obserwacji. Wadg takiej metody byt problem
w podejmowaniu tematéw trudnych i niewygodnych dla rozméwcéw, takich jak na przyktad
pogrom Zydéw w Kolnie w 1941 roku wspétorganizowany przez polskich mieszkaricéw miasta
czy chociazby kwestie przemocy rodzinnej czy réwiedniczej. Obydwa te zagadnienia mogty
mie¢ wptyw na badane przez nas zjawiska, jednakze nie sposéb odnie$¢ wrazenia, ze zbadaé
mogtyby je metody ktadace nacisk na indywidualng introspekcje, relacyjne, a mniej zwigzane
z uczestnictwem w zyciu lokalnej spotecznosci (na przyktad potgczenie metody etnograficznej,
psychologicznej i historycznej).

Istotng role w naszych badaniach odgrywaty zagadnienia wizualne, dotyczace zaréwno przy-
gotowania dokumentagji, jak i zajmowania sie obiektami wizualnymi znalezionymi w terenie.
Specyficzne sposoby przygotowania i interpretowania materiatéw wizualnych wyszczegélnio-
ne zostaty w poszczegdlnych tekstach przygotowanych w ramach modutu.

Petna gama praktyk i postaw

Klasyfikacja nie jest ani typowa, ani ulubiong metodg etnograféw, ktérzy lubujg sie raczej
w skontekstualizowanych opisach, wskazujgcych najednostkowosé danych zjawiskiich lokalne
uwikfanie, wreszcie niepowtarzalnos¢ procedur badawczych zwigzang z jednostkowoscig pro-
cesu zdobywania i przekazywania wiedzy. Projekty grantowe jednak rzgdzg sie swoimi prawa-
mi, a jednym z nich jest spoteczny wymiar ich wynikéw, stuszna skadingd koniecznosé funkcjo-
nowania réwniez poza uczelniami, ktére w wiekszym stopniu pozwalajg na naukows spoistod¢
i bezkompromisowos¢. Krotko méwigc, wyniki powinny by¢ stosowalne, proponowaé gotowe
do skopiowania i wdrozenia modele. Pamietajgc o tym, proponuje ponizszg klasyfikacje jako
umowny, ale potencjalnie mozliwy do tworzenia poréwnarn w innych kontekstach lokalnych,
schemat. Jednoczesnie klasyfikacja stuzy przedstawieniu w syntetyczny sposéb wynikéw dzia-
fania modutu badawczego ,Tradycyjni i medialni”, bedgc — mam nadzieje — zachetg do zapo-
znania sie ze wszystkimi zaproponowanymi przez badaczki i badaczy studiami przypadkéw.
Analizujac przebadane relacje miedzy odgérnymi instytucjami (m.in. urzedami, firmami)
ajednostkami i lokalnymi spotecznosciami, wyrézniliSmy nastepujgce modele ich ksztattowa-
nia: dialog, inspiracja, wojna partyzancka, paradoks, akceptacja i afirmacja. Ponizej opisze doktad-
niej kazda z tych kategorii:
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Dialog

Dialog lezy u podstaw metody etnograficznej, postulujgcej réowne pozycje badacza i bada-
nych, jak i wymiane pomiedzy nimi wiedzy i doswiadczenia (Hastrup 2008). Rzeczjasna dialog
w relacjach wiadzy miedzy rozmaitymi ,oddolnosciami” i ,go6rg” nie realizowat naukowych po-
stulatéw, jednakze wedtug naszej oceny dotyczyt takich praktyk spotecznych, w ktérych osoby
i instytucje negocjowaty sens i forme danej interakgji, korzystaty z niej w sposéb wybiérczy, wy-
ciggajac z nich to, co stanowito dla nich wartosé, i pomijajgc reszte.

W ramach naszych badar najpetniej takie dialogiczne relacje obrazujg artykuty Siec internetowa
i sie¢ spoteczna na wsi* Karola Gérskiego oraz Tani Armani. Sklepy z uzywang odziezq jako przestrzei
posredniczgca miedzy lokalnosciq a medialnym Swiatem mody® przygotowany przez Katarzyne Cio-
tek i mnie. W przypadku badania lokalnego wykorzystania sieci internetowej zwraca uwage
wielostronny dialog pomiedzy przedstawicielami réznych pokolen mieszkancoéw wsi Zabiele,
ktérzy na rézne sposoby udzielajg sobie pomocy w korzystaniu z tego medium (np. rodzice
optacajg potgczenia, dzieci uczg starszych obstugi komputera, a niekiedy wykonujg za nich
bardziej skomplikowane internetowe czynnosci, a najstarsi utrzymujg kontakt z cztonkami
rozproszonej rodziny). Mozliwosci spoteczne internetu sg wykorzystywane wybiérczo, ale czesé
z nich stuzy zacie$nieniu sgsiedzkich wiezéw czy zaprezentowaniu historii wsi. Z drugiej strony
dostarczycielem ustugi jest lokalny (podlaski) operator, ktéry przygotowat oferte, uwzglednia-
jacg uwarunkowania korzystania z sieci w regionie. Ponadto sam internet jest technologig bar-
dzo elastyczng, umozliwiajacg réznorodne jej wykorzystania. W takim wymiarze dialogicznos¢
zawiera sie we wzajemnym dostosowaniu, znalezieniu nowego kontekstu komunikacyjnego,
jakim jest podtgczona do sieci internetowej wies.

W przypadku sklepéw z uzywang odziezg mamy do czynienia z dialogicznym dziataniem oséb
posredniczacych w dystrybucji ubran. Wielu z wtascicieli sklepdw negocjuje i wybiera na po-
czatku charakter sortu uzywanego towaru z ogélnopolskich hurtowni, a na samym koncu two-
rzy w swoich sklepach miejsce spotkan dla (gtéwnie) klientek, ktérym doradza w kwestiach
mody, ale i prowadzi dyskusje o rodzinie, polityce i innych mniej lub bardziej waznych kwe-
stiach. Ubrania posSredniczg pomiedzy wielkim swiatem mody i lokalng przestrzenig, podle-
gajg sortowaniu, przymierzaniu, nie narzucajg, ale pozwalajg na wejscie w interakcje i dialog
z nimi. Podobnie sie¢ dystrybucji ubrai miekko wpasowuje sie w rozwarstwienia ekonomiczne
Kolna, kiedy to lepsze sorty trafiajg do sklepéw w centrum adresowanych do miejscowej elity,
a najtansze i najpoSledniejsze sprzedawane sg do matych magazynéw na skraju miasta, gdzie
zakupéw dokonuja najbiedniejsi.

5. http://kulturaoddolna.pl/siec-internetowa-i-siec-spoleczna-na-wsi/
6. http://kulturaoddolna.pl/tani-armani-case-study/




Inspiracja

Na to, ze wiele praktyk kulturowych ma swoje Zrédto w przyrodzonej ludziom kreatywnosci
a kluczowa role w tym procesie odgrywa indywidualna inicjatywa, zwrécito uwage wielu bada-
czy, m.in. Roch Sulima, wspominajacy o ,typach osobowosci”, chetnych do podejmowania kul-
turowego ryzyka (Sulima 2000) a takze wspétautor tego tomu Tomasz Rakowski, piszacy wrecz
o odwadze podejmowania nowych dziatan (Rakowski 2009). Tego rodzaju opisy etnograficzne
dotyczg sytuacji, w ktérych zainspirowane podpatrzonymi rozwigzaniami lub wtasng wyobraz-
nig jednostki podejmuja mniej lub bardziej brawurowe préby wykroczenia poza dotychczaso-
wg wiedze lub sposoby robienia rzeczy.

Taki mechanizm obrazuje studium Medialne rewolucje w kurpiowskich ogrodach’ przygotowane
przez Karoline Lipifiska i mnie, przedstawiajace lokalng restauracje i jej liczne kulinarne i mar-
ketingowe metamorfozy. Osig tekstu jest historia udziatu restauracji w programie Kuchenne
rewolucje, ktéra ukazuje ciggte poszukiwanie medialnych i globalnych inspiracji przez restau-
ratorow. Mozna rzec, ze wtasciciele i kucharze bezustannie zongluja lokalnymii miedzynarodo-
wymi tradycjami kulinarnymi, starajgc sie przygotowaé innowacyjne, ale jednoczesnie trafia-
jace w lokalne gusta propozycje. Nie jest to jednak proces w petni dobrowolny, gdyz w obliczu
migracyjnego wyludniania sie Nowogrodu i koncentrowania sie dziatalnosci ekonomicznej
w gospodarstwach domowych restauracja walczy nie tylko o zysk, ale réwniez o mozliwos¢
utrzymania sie na rynku. Poszukiwanie nowych inspiracji jest zatem koniecznoscig, chociaz nie
wiadomo, czy przyniosg one sukces warunkujgcy rynkowe przetrwanie i utrzymanie statusu
wiascicieli.

Wojna partyzancka

Metafore wojny partyzanckiej mozna znalez¢ w ksigzce Wynalez¢ codziennosé Michela de Certe-
au (2008), opisujacej relacje pomiedzy codziennymi praktykamijednostek i zindustrializowa-
ng kulturg masowa. Dziatania wielkich instytucji, formujacych krajobraz wspétczesnego zycia
mozna, wedtug de Certeau, nazwaé strategiami; natomiast jednostki, pozbawione de facto
wiasnosci kulturowej, wydeptujg w owym krajobrazie swoje indywidualne drogi, co wyrazié
mozna za pomocg pojecia taktyki. Jedng z takich taktyk de Certeau okresla jako wojne party-
zancka, odnoszac sie do sytuacji, kiedy jednostka na rézne sposoby zmaga sie z dominujgcymi
nad nig sitami, nie czynigc tego jednak w petni jawnie, a raczej w sposéb nieciggty i za pomoca
przechwyconych, produkowanych przez poteznego przeciwnika narzedzi.

7. http://kulturaoddolna.pl/medialne-rewolucje-w-kurpiowskich-ogrodach/
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Przyktadem takiej partyzanckiej taktykijest dziatanie internetowego portalu Kolnoz4, opisane
w studium przypadku Lokalny internet. O tym, jak technologia zmienia hierarchie spoteczne® mojego
autorstwa. Kolno24, powstate jako projekt otwarcia nowego typu publicznej debaty w pozba-
wionym wczesniej tego rodzaju przestrzeni miescie, okazato sie dos¢ czesto stac na kolizyjnym
kursie zdgzeniamilokalnych wtadz do kontroli nad informacjg. Wspéttwérca i redaktor serwisu
niemal jednoosobowo podejmowat trud upubliczniania niewygodnych informacji czy pisania
o dyskusyjnych dziataniach os6b zwigzanych z lokalng wtadzg, positkowat sie jednakze global-
ng technologig, zyskami z reklam, ktére stanowity jego dochéd i wsparciem lokalnej opozycji.

Paradoks

Thomas Hylland Eriksen zwrécit uwage na to, ze antropologowie z checig pokazujg ,niespodzie-
wane analogie i prowokujace kontrasty” (2015, s. 476), po to by stereotypowe przyzwyczajenia
zastapic wiedzg i Swiadomoscig. Podstawowg réznicg pomiedzy logicznymi czy matematycz-
nymi paradoksami a tymi przedstawianymi przez antropologéw jest to, iz te ostatnie pochodzg
ze spotecznej rzeczywistosci i obrazuja sprzecznosci, jakie wynikajg z naszego i rozméwcéw
doswiadczania wspo6tczesnego Swiata.

Sytuacje paradoksalng i wskazujgcg na zaangazowanie w zjawiska spoteczne przeciwstawnych
hierarchii, sit i systemoéw znaczen pokazujg studia przypadkdw Praca i technologia jako determi-
nanty Swiata kultury na przyktadzie producentow mleka z gminy Nowogréd® Macieja Eichelbergera
i Historia zbiorowosci wokét oddziatu Cepelii w Nowogrodzie nad Narwig'® Marcina Damka. Pierwszy
z nich dotyczy wspomnianej juz wyzej sytuacji, w ktérej wtasciciele gospodarstw rolnych biorg
duze kredyty w celu poprawienia swojej ekonomicznej i spotecznej pozycji. Tym samym zga-
dzajg sie, moze nie widzgc innego wyjscia, na podlegtosé wobec wielu zinstytucjonalizowanych
systeméw kontroli (bankowego, unijnego, spétdzielczego i innych) w celu rozwoju najwazniej-
szej dla nich wartosci— ,bycia na swoim”.

Marcin Damek z kolei opisuje historyczny proces kodyfikowania i sprzedawania ludowej sztuki
kurpiowskiej produkowanej (ze wzgledu na nasilone wytwarzanie stowo ‘produkcja’ jest tutaj
jak najbardziej na miejscu) w okolicach Nowogrodu we wsiach zamieszkanych przez potom-
kéw drobnej szlachty, dos¢ wyraZnie oddzielajgcej sie od etnonimu ,Kurp”. Proces zachodzit
w latach sze$édziesigtych i siedemdziesigtych w zwigzku z zinstytucjonalizowanym dziata-
niem lokalnego oddziatu Cepelii, ktéry wytworzyt szeroka sie¢ tworcéw, doskonale poinformo-
wanych w kwestii nieoficjalnych i oficjalnych oczekiwan zarzgdu spétdzielni i klientow. Twércy

8. http://kulturaoddolna.pl/lokalny-internet/
9. http://kulturaoddolna.pl/praca-technologia-kultura/
10. http://kulturaoddolna.pl/historia-zbiorowosci-wokol-oddzialu-cepelii-w-nowogrodzie-nad-narwia/




potrafili takze sprawnie modyfikowaé swe rzemiosto w zaleznosci od popytu. Paradoksalne jest
samo przyjecie kurpiowskiej tozsamosci mimo zdecydowanie odmiennego pochodzenia, jak
i obecna nostalgia za miniong epoka, ktéra zapewniata sprawne funkcjonowanie twércom lu-
dowym przy jednoczesnym odméwieniu im artystycznej sprawczosci.

Cicha akceptacja

Cicha akceptacja jest nieco mniej nacechowang akademicko wersja pojecia ,nabycia” (attain-
ment) stosowanego w antropologii mediéw m.in. przez Daniela MilleraiJolynne Sinanan (2015).
Autorzy obszernego opracowania na temat dziatania kamer internetowych wsréd wspétcze-
snych internautéw postuzyli sie tym wywodzacym sie z socjologii pojeciem, by opisaé sytuacje,
w ktérej ludzie przyjmujg dane rozwigzanie technologiczne lub produkty jako rzecz naturalng
czy wrecz co$ niewidzialnego w swej codziennej obecnosci i dziataniu. Uzycie takich produktéw
czy technologii nie prowadzi do odkrycia ich kolejnych mozliwosci czy poszerzenia wiedzy na
ich temat, sg one raczej w milczacy i oczywisty sposéb przyjmowane za konieczny Srodek utrzy-
mania relacji z innymi ludZmi. Tym samym sieci tworzone poprzez nabywanie produktéw czy
technologiczne infrastruktury sg postrzegane jako staty, naturalny —a wiec cicho akceptowany
—element spotecznego krajobrazu.

Taki model sytuacji opisujg studia przypadkéw Media i wspétczesna kultura materialna w przestrze-
ni Swietlicy szkolnej™ Olgi Zajac i Zmiany i trwato$¢ w lokalnym uzyciu zdjec we wsi Zabiele Margarity
Harutyunyan. W obu przypadkach tym niewidzialnym, niezauwazalnie akceptowanym repre-
zentantem odgdrnej wtadzy sg globalni producenci technologii, narracji medialnych czy wyro-
béw takich jak zabawki. Nie sa w zaden sposéb obecni w terenie naszych badar, ale ich wytwory
poteznie zmieniajg, formuja i utrwalaja doswiadczenia spoteczne naszych rozméwcow.

W pierwszym przypadku chodzi tu o zabawki i rozmaite medialne narracje, ktére stanowig na-
turalne srodowisko doswiadczenia, socjalizacji i komunikacji dla najmtodszych z Nowogrodu
(i rzeczjasna niemal wszystkich miejscowosci w Polsce). Dzieci uznajg za staty element spotecz-
nego krajobrazu telewizyjne historie stanowigce punkt wyjscia dla ich zabaw czy pomagajace
w tym zabawki. Mozna sie réwniez spodziewad, ze w ich wspomnieniach beda one definiowac
epoke przypadajgcg na dziecifistwo, a nie dziatalnos¢ firmy, ktéra je wyprodukowata.
Margarita Harutyunyan pokazuje, jakg role w perspektywie historycznej odgrywaty rodzinne
fotografie, ktére pojawity sie w zyciu codziennym Zabiela ledwie kilkadziesigt lat wczesniej. Te-
raz jednak stanowig bardzo wazny czynnik w relacjach rodzinnych, czesto rozproszonych geo-
graficznie w zwigzku z nasileniem migracji, czy w podkreslaniu historycznej ciggtosci rodziny,
kiedy prowokowaty do wspomnien o zmartych.

11. http://kulturaoddolna.pl/swietlica-szkolna-w-nowogrodzie/
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Afirmacja

Do pojecia afirmacji odwotuje sie w odniesieniu do zjawisk opisywanych przez antropologéw
i filozoféw w kategoriach kultu (i niekiedy fetyszu). Pojecia te przez dziesieciolecia miaty nega-
tywny wydZwiek w kontekscie uzywanego w studiach kulturowych pojecia fetyszyzadji, czyli
petnego czci wartoSciowania przemystowych ddbr przy jednoczesnym braku zainteresowania
sposobami ich produkdji (Strinati 2008). W ostatnich latach jednak pojecie kultu w studiach
nad materialnoscig zyskuje inne zabarwienie, m.in. dzieki pracom z zakresu teorii aktora-sieci.
Bruno Latour w ksigzce On the Modern Cult of the Factish Gods (2010) przyglada sie jeszcze raz
pojeciu fetyszu jako organizujgcego spotecznosci pierwotne i wprowadza ,faktysz” jako obiekt
kultu spoteczenistw nowoczesnych. Podobnie studia nad subkulturami wskazujg na swoisty
kult otaczajacy wytwory kultury, wokét ktérych organizujg sie praktyki fanowskie (Jenkins
2007, Ehrenreich, Hess, Jacobs 1997). Afirmacja dotyczy wiec swoistej czci i uwielbienia obiek-
tow bedacych zazwyczaj produktami przemystu kulturowego, wynalezionej tradycji lub, jak
w przypadku latourowskich ,faktyszy”, wyspecjalizowanej technologii.

Relacje tego typu przedstawia artykut Ekipa to jest [M]kompany. O zwigzkach praktyk oddolnych
z instytucjonalnymi, na przyktadzie grupy hip-hopowej™ przygotowany przez Karoline Zadetek
i mnie. Mtodzi fani i muzycy lokalnej sceny rap opowiadajg w nim, w jaki spos6b zaangazowali
sie w ,kulture hip-hop”, dajac do zrozumienia, ze wigzato sie to z nabyciem nowej tozsamosci
spotecznej i politycznej. Proces ten dokonat sie poprzez zdobywanie, uwazne stuchanie i ana-
lizowanie nagran pod postacig kaset i ptyt z trudem tropionych wsréd znajomych i w oddalo-
nych od Kolna galeriach handlowych. Dalszym etapem tego procesu byto stopniowe stawanie
sie lokalnym twércg muzyki, co z kolei wigzato sie z mozolnym zdobywaniem cennego ekono-
micznie i symbolicznie sprzetu nagraniowego lub dostepem do niego. Dostep jest warunko-
wany i ograniczany przez lokalne instytucje kultury, co oznacza zmudne negocjacje, a niekiedy
konflikty pomiedzy niezaleznym, oddolnym srodowiskiem hip-hopowym a oficjalnymi orga-
nizacjami. Dziatania te nie bytyby mozliwe bez petnej afirmacji globalnej kultury hip-hopowej
i warunkujacych jej technologii.

Inng forme afirmacji opisuje Olga Rembielifiska w artykule Nauka obyczajow kurpiowskich
w szkole imienia Adama Chetnika™. Obiektem swoistej czci jest patron szkoty Adam Chetnik,
przedstawiany jako polski i regionalny bohater, ale jednoczesnie tez kurpiowska przesztosé,
tradycje i zwyczaje skodyfikowane w programach edukacji regionalnej, przygotowanych przez
nauczycieli. Programy te sprawiajg, ze najmtodsze pokolenia zaczynajg przyjmowac kurpiow-
sko$¢ jako wtasne dziedzictwo, mimo ze ich rodzice i dziadkowie sie od niego odcinali. Warto

12. http://kulturaoddolna.pl/hip-hop-case-study/
13. http://kulturaoddolna.pl/nauka-obyczajow-kurpiowskich/




dodag, ze programy edukacji regionalnej sa dodatkowo punktowanym elementem w ocenie
szkét, zatem pojawia sie tu réwniez instytucjonalny mechanizm afirmacyjny.

Podsumowanie

Wydawac by sie mogto, ze takie podsumowanie prowadzi nas do nietatwego, skadingd jed-
nak pozytecznego wniosku o niepowtarzalnosci wydarzen i relacji zawigzujgcych sie w dyna-
micznej spotecznej rzeczywistosci. Implikuje to kolejny istotny wniosek, iz zrozumienie kazdej
indywidualnej sytuacji wymaga wziecia pod uwage szerokiej gamy czynnikéw. Dlatego tez
sugestig badaczy przygotowujgcych ten projekt jest, by w odniesieniu do zadan, przed jakimi
stang¢ moga réznego rodzaju instytucje lub spotecznosci lokalne, wzigé pod uwage zorganizo-
wanie badarn wedtug formuty przez nas przedstawionej. Jesli niemozliwe jest zaangazowanie
do tego celu profesjonalnych etnograféw, namawiam choéby do wdrozenia modelu dialogicz-
nego, spojrzenia na lokalne hierarchie z boku lub nawet ich chwilowe zawieszenie. Celem ta-
kich dziatan jest rozpoznanie licznych gtoséw oséb i organizacji biorgcych udziat w tworzeniu
danego zjawiska lub porzadku. Efektem zas —szczera rozmowa, w ramach ktérej zdefiniowane
zostang wzajemne wyobrazenia, oczekiwania, cele, a byé moze nawet ustalone nowe procedury
dziatan.

Kolejny wniosek zawiera sie w konstatacji, iz relacje pomiedzy odgérnoscig i oddolnoscig sg nie-
jednoznaczne. W kazdym z badanych przez nas przypadkdéw nasi rozméwcy zaréwno podlegali
jednoczesnie réznym formom wtadzy, jak i dysponowali jej czescig, negocjowali swoje miejsce
w hierarchicznych uktadach, czesto majac na nie realny wptyw lub skutecznie wykorzystujgc
,wolne miejsca’ i niezdefiniowane przestrzenie. Nawet wtedy, gdy odgérne sity i instytucje byty
niezwykle potezne (jak system kredytowy), rozméwcy wiedzieli, ze posiadajg pewng wtadze,
choéby wyboru swojego postepowania. Nalezy wiec pamieta¢, ze do odgdrnych praktyk i insty-
tucji nie powinnismy podchodzi¢ jak do niezmiennego, naturalnego krajobrazu, ale raczej jak
do dynamicznej gry, ktéra, mozemy byé pewni, z czasem przyniesie zmiany.
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Zycie kulturalne gminy. Przyktad gminy Kadzidto

Y

W 1992 roku Maria Wilkin, prezentujac wyniki badan zycia kulturalnego gmin’, stwierdzata:

Kondycje kulturalng gmin okresla bardzo wiele czynnikéw, ale jej aktywnos¢ kulturalna wyznaczana
jest przede wszystkim przez organizowane imprezy. | to nie tylko przez ich ilos¢. Jakos¢ imprez Swiad-
czy najlepiej o tym, jak bogatq oferte majq do dyspozycji mieszkancy gminy. Dopiero ilosciowo-jako-
Sciowy wskaznik dotyczqcy imprez kulturalnych daje nam poglgd jakim tempem tetni zycie kulturalne
(Wilkin1992,s.128).

Co prawda autorka omawiata réwniez tradycje i role zespotéw amatorskich (teatralnych i mu-
zycznych), ale to nie one decydowaty o stanie kultury gminy, cho¢ z pewnoscig wptywaty na
Jwskaznik jakosci” imprez. To skoncentrowanie uwagi przede wszystkim na ,ofercie”, nie byto
jednak odosobnione. Generalnie bowiem podjecie tematu ,zycia kulturalnego” implikowato
analizy dotyczace korzystania z oferty kin, teatrow, muzedw, czytelnictwa, zaje¢ organizowa-
nych w miejscowych domach kultury. Watkiem uzupetniajagcym te dane byt opis instytucji, kté-
re byty zobowigzane do ich przygotowania i realizowania. Z czasem jednak takie rozumienie
i postrzeganie ,zycia kulturalnego” zaczeto ulega¢ zmianie, zaczeto dostrzegaé, ze waznym,
awrecz niezbednym elementem owego ,zycia’ jest sama spotecznosé lokalna?. | to spotecznosé,
ktéra nie tylko jest odbiorcg ,oferty”, lecz takze moze i chce na nig wptywad, czy wrecz jg wspét-
tworzy¢. Spotecznosc¢ lokalna zyskata wiec podmiotowos¢ i sprawczos$é.

Zaczeto tez wnikliwiej przygladaé sie podejmowanym przez nig dziataniom, aktywnosciom,
praktykom kulturowym. Przy okazji prowadzonych badan (w réznych spotecznosciach, bo za-
mieszkujgcych: Biatowieze, Biatystok, Matopolske, wojewddztwo warmirisko-mazurskie) oraz
p6zniejszych opracowan i raportdw, powstatych na ich podstawie, podjeto takze wyzwanie re-
definicji pojeé, w tym pojecia ,kultura”. Zastanawiano sie takze nad okredleniem, czym wsp6t-
czednie sa: kultura lokalna’, ,instytucja/instytucje kultury” oraz ,uczestnictwo w kulturze” (Sli-
wa 2011, Kowalik i in. 2011). Dla petniejszego opisu badanych zjawisk wykorzystywano m.in.

1. Badania prowadzone byty we wszystkich gminach w Polsce i miaty charakter statystyczny (Wilkin1992,5109).
2. W tekscie spotecznosé lokalna jest rozumianajako grupa oséb zamieszkujgca dang gmine.




koncepcje kapitatu kulturowego i pél (pola kultury) Pierre'a Bourdieu, czy tez ,kultury zywej”
Barbary Fatygi, ktadacej nacisk na badanie praktyk kulturowych (Bukowska i in. 2013; Fatyga
iin.2014; Skowronskaiin.2014). Cel byt zajeden: pokazad, ze kulturajest zmienna i reaktywna.
Powstaje bowiem w ramach relacji i dziatan tak jednostkowych, jak grupowych oraz w wyniku
funkcjonowania instytucji. Ponizszy artykut wpisuje sie w ten tok rozumowania. Jego celem
jest préba charakterystyki ,zycia kulturalnego gminy”, na przyktadzie gminy Kadzidto. Podsta-
we empiryczng poczynionych refleksji stanowig badania, prowadzone metodg etnograficzng?,
a realizowane w latach 2013—2015 w gminie Kadzidto*. Badania nie mogtyby sie powies¢, a ni-
niejszy tekst nie mégtby powstaé bez kwerendy literatury dotyczacej Kurpiowszczyzny i gminy
Kadzidto tym bardziej, ze teren ten jest dobrze znany badawczo i naukowo?.

3. Badania byly realizowane przez trzy badaczki: Matgorzate Kowalska, Ewe Nizifiska, Katarzyne Waszczyriska, ze wsparciem me-
rytorycznym i badawczym Krzysztofa Brauna.

4. Nalezy doda¢, ze zgodnie z zatozeniem badania miaty by¢ prowadzone tylko w gminie Kadzidto. Wynikato to z checi ogra-
niczenia terenu badan, tym bardziej, ze prace badawcze miaty charakter jakosciowy i oparte byly na metodzie etnograficznej.
Poza tym od jakiego$ czasu mozna dostrzec zjawisko umacniania sie administracyjnych granic regiondw, ktére nierzadko staja
sie istotniejsze niz cechy kultury czy poczucie przynaleznosci regionalnej. W duzej mierze jest to wynik dziatari podejmowanych
przez samorzad lokalny, ale tez taczy sie z mozliwosciami pozyskiwania Srodkéw finansowych. Zatozenie to jednak zostato zwe-
ryfikowane przez ,teren”. Okazato sie, ze choc rzeczywiscie kwestia aktywnosci wtadz samorzadowych i finanse s wazne i wpty-
waja na sposoby dziatan, to jednak to, czego te dziatania dotycza lub do czego nawigzuja, wpisuje sie w ramy szersze niz region
administracyjny, bo w region kulturowy. Rozmdéwcami byli przede wszystkim mieszkancy tego terenu, pozyskiwani dzieki tzw.
efektowi ,kuli $niegowej” (Babbie 2004, s. 205). W sumie, w latach 20132015, zebrano 53 rozmowy (kilkugodzinne, zapisane
cyfrowo i za zgodg rozméwcdw), wykonano takze dokumentacje fotograficzng, z ktérej udostepniono (za zgoda rozméwcéw) na
stronie: http://kulturaoddolna.pl/, w czesci poswieconej Modutowi Zycie kulturalne gminy, 161 zdjeé. Dopetnienie stanowi takze
dokumentacja filmowa (11 materiatéw filmowych).

5. Literatura na temat Kurpiowszczyzny jest bardzo obszerna. Dominuja w niej opracowania historyczne i etnograficzne. Do
kanonu lektur nalezg prace i artykuty autorstwa Krzysztofa Brauna, Adama Chetnika, Zofii Niedziatkowskiej, Bernarda Kielaka,
Ludwika Krzywickiego, Urszuli Kuczynskiej, Anny Kutrzeby-Pojnarowej, Jacka Oledzkiego, Stanistawa Pajki, ks. Wtadystawa Skier-
kowskiego i in. Analiza tych opracowan pokazuje zmieniajgce sie zainteresowania badawcze autoréw, jak réwniez ich stosunek
do prezentowanego tematu od zobiektywizowanej wiedzy budowanej na zebranym materiale badawczym (np. Kurpie. Puszcza
Zielona, red. A. Kutrzeba-Pojnarowa, t.1-3,1962,1964,1965), po prace zabarwione wtasnym doswiadczeniem (np. Stanistaw Pajka,
Na drogach zycia. Z kregu ludzi mi zyczliwych, 2010). Literatura dotyczgca gminy Kadzidto jest duzo skromniejsza. Tu szczegdlnie
nalezy wymieni¢ ksiazke pt. Dzieje parafii i kosciota pod wezwaniem Ducha Swietego w Kadzidle, pod red. M. Przytockiej (2012) bedaca
podsumowaniem dotychczasowych badar na ten temat. Warto tez wspomnie¢, ze na oficjalnej stronie gminy www.kadzidlo.pl,
w zaktadce Publikacje mozna znaleZ¢ informacje dotyczace ksigzek, ktére zostaty wydane przez Urzagd Cminy w Kadzidle w ra-
mach serii Biblioteczka Kurpiowska. W5réd nich sg te dotyczgce historii, kultury, oséb tu zamieszkujgcych (np. Dzieje Kurpiow i Kur-
piowszczyzny 2007), jak i przewodniki turystyczne (np. Gmina Kadzidto. W samym sercu Kurpiowszczyzny 2008) czy tomiki wierszy
(np. Poziewaj zietrecku, autorstwa Marianny Staskiewicz 2006). Na stronie znajduja sie takze linki do prac magisterskich—obecnie
s3 3, z czego dwie dotyczg bezposrednio gminy: Marty Perzan pt. Folklor jako element promocji Gminy Kadzidto (2007) i Katarzyny
Sobiech, Edukacja Regionalna na Kurpiowszczyznie na przyktadzie dziatalnosci edukacyjnej gimnazjum w Kadzidle (2012). Nalezy takze
wspomniec o pracach studentéw Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej UW, ktére byty realizowane w ramach laborato-
riow etnograficznych, prowadzonych przez Krzysztofa Brauna (2004—2006), Kamile Olszewska-Baraniecks (2006—2007), Jacka
Zukowskiego (2008-2009), a takze pracach magisterskich (patrz: Braun 2014, s. 5-26).
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Gmina Kadzidto to jedna z siedmiu tzw. gmin kurpiowskich. Jest to najwieksza gmina w po-
wiecie ostroteckim i trzecia co do wielkosci w wojewddztwie mazowieckim. Jej obszar to 259
km?, ktére zamieszkuje 11491 0s6b®. W obrebie gminy znajduje sie 25 miejscowosci (o charak-
terze wiejskim), w tym Kadzidto” — centrum samorzadowe i kulturalne gminy. Znajduja sie tu:
Urzad Gminy Kadzidto, Centrum Kultury Kurpiowskiej im. Mieczystawa Mieszki, Biblioteka
Publiczna im. Wojciecha WoZniaka® oraz ,Czytelnia pod Brzozami™, Kino za Rogiem, Zagro-
da Kurpiowska (Oddziat Muzeum Kultury Kurpiowskiej w Ostrotece), Kosciét pod wezwaniem
Sw. Ducha. Dziata tez jeden ze starszych zespotéw folklorystycznych: Zespét Folklorystyczny
,Kurpianka-Cepelia™. Nalezy tez doda¢, ze na terenie gminy organizowanych jest kilka imprez
folklorystycznych, ktérych celem jest popularyzowanie kultury kurpiowskiej. Wsréd nich naj-
bardziej rozpoznawalnymi sg: ,Wesele Kurpiowskie” i Warsztaty Etnograficzne ,Gingce zawo-
dy”. Pierwsza z imprez to widowisko, ktére pokazano po raz pierwszy w1994 roku, w roku 2000
zyskato miano i range Ogélnopolskiego Przeglagdu Obrzeddéw Weselnych, a obecnie jest Mie-
dzynarodowym Festiwalem Folklorystycznym. Wartoscig tej imprezy jest ,wcigganie widzéw”
w wydarzenia weselne przez co stajg sie ,gos¢mi-weselnikami”. Druga—organizowana od 2001
roku — ma forme warsztatowa, polegajacg na prezentacji umiejetnosci i wyrobéw lokalnych
tworcow ludowych i rzemieslnikow. Poza tymi imprezami sg jeszcze inne, mniej znane poza
regionem. Skierowane sg bowiem przede wszystkim do spotecznosci lokalnej, do Kurpiéw, choé
to sie zmienia i coraz czesciej ich odbiorcami stajg sie takze turysci i zaproszeni goscie spoza
Kurpiowszczyzny. Do tej grupy nalezg: organizowana od 1978 ,Niedziela Kadzidlanska”, nawig-
zujgca do dozynek (dopetnionych konkursem na wieniec dozynkowy i turniejem wsi) oraz tygo-
dniowe ,Swieto Wycinanki Kurpiowskiej”, ktérego finatem jest spotkanie: ,Sladami Kurpiow”.
Podczas tego ostatniego prezentowana jest twdrczos$¢ kurpiowska oraz wreczane sg nagrody
i dyplomy zastuzonym dla kultury kurpiowskiej. Od dwéch lat organizowany jest rowniez Fe-
stiwal K6t Gospodyn Wiejskich, cieszacy sie coraz wiekszym zainteresowaniem, na co wptywa
powiekszajgca sie liczba zaktadanych (a nie tylko reaktywowanych) Két Gospodyn Wiejskich.
Réwniez w poszczegblnych sotectwach organizowane sg imprezy o charakterze folklorystycz-
nym, noszace wspblng nazwe ,Niedziela na wsi”. Gtéwnymi organizatorami tych spotkan sg
wiadze samorzadowe, Centrum Kultury Kurpiowskiej, Biblioteka, czasem dotgcza réwniez
parafia katolicka czy politycy — najczesciej obecni postowie. Kalendarz imprez jest zatem dos¢

6. http://www.kadzidlo.pl/sources/statystyki.pdf, dostep: 1.05.2016 1.

7. http://www.kadzidlo.pl/informacjeogolne.htm, dostep: 1.05.2016 r.

8. Biblioteka ta ma obecnie trzy filie: w Chudku, Dylewie i Wachu.

9. ,Czytelnia pod Brzozami” zostata otwarta dla czytelnikéw w pazdzierniku 2014 roku. To skwer literacki, na ktérym ustawiono
niewielki drewniany budynek, przypominajacy spichlerz kurpiowski, w ktérym ustawiono pétki z ksigzkami. Sg one tutaj w wol-
nym dostepie, cho¢ nad porzgdkiem czuwa oko kamery. Obok zostata ustawiona sitownia (na Swiezym powietrzu).

10. Zesp6t ten zostat powotany w ramach Spétdzielni Rekodzieta Ludowego i Artystycznego Cepelia ,Kurpianka” w Kadzidle.
Cztonkowie zespotu byli rekrutowani przede wszystkim wsréd pracownikéw i wspétpracownikéw ,Kurpianki”.




bogaty, co sprawia, ze niewiele jest weekenddw bez nich. Szczegélnie odczuwajg to pracow-
nicy Centrum Kultury Kurpiowskiej oraz przedstawiciele wtadz samorzadowych, ktdrzy jako
wspotorganizatorzy sg obecni na wszystkich spotkaniach. Przyjeto sie zresztg, ze ich poczatek
stanowi, tzw. czeS¢ oficjalna, w trakcie ktérej wygtasza sie przemoéwienia, sktada gratulacje, po-
dziekowania. Co prawda nie zawsze jest to dobrze odbierane przez miejscowych uczestnikéw,
a opinia, ze wszystkie te prezentacje, przemowienia i tak dalej, niezwigzane z tym co cztowiek chciat
ustyszec, to po prostu troszeczke zniecheca (...) pewnie tak musi byc, bo oni sponsorujq, ale za duzo poli-
tyki w tym wszystkim —wecale nie jest odosobniona.

W kalendarz imprez i spotkan folklorystycznych wpisujg sie takze inne propozycje, jak cho¢-
by: spotkania z ciekawymi ludZmi— historykami, pisarzami, podréznikami, ale takze lokalnymi
autorytetami czy twércami ludowymi — czy tez koncerty muzyki powaznej, turnieje sportowe
(pitki noznej, siatkéwki). Organizowane sg takze wyjazdy w rézne zakatki Polski, a takze za
granice, np. na Litwe. Dominujacym jednak watkiem, wokét ktérego organizowane sg imprezy
i spotkania w gminie Kadzidto, jest Kurpiowszczyzna i kultura kurpiowska. Podobnie zresztg
jak w gminach sgsiednich: Myszyniecityse. Krzysztof Braun zauwaza, ze poczatek tej aktywno-
Scizwigzany jest z przetomem transformacji ustrojowej: ,0d tego momentu Kurpie zaczeli, bez
ograniczen, funkcjonowaé w wielu sferach polityki, gospodarki i kultury, promujac regionalne
dziedzictwo kulturowe”, co sprawia, czego trudno nie dostrzec, ze , Kurpie,jako grupa regionalna
s, obok Géralii Kaszubéw najbardziej rozpoznawalna, najbardziej wyrazistg grupa regionalng
naszego kraju”, cho¢ nie zawsze tak byto — o czym réwniez pisze Krzysztof Braun w swoim tek-
Scie powstatym w ramach modutu™. Wyjasnia tez przyczyny zmian i analizuje ksztattowanie sie
wizerunku wspétczesnych Kurpiow. A wptyw na niego miaty bez watpienia takie postaci histo-
ryczne, jak: ksieza Wtadystaw Skierkowski i Mieczystaw Mieszko, ludoznawca i etnograf Adam
Chetnik czy twérczyni ludowa —wycinankarka Czestawa Konopkéwna, a takze te wspétczesne,
jak Zdzistaw Bziukiewicz czy Wéjt gminy Kadzidto Dariusz tukaszewski. Ich role doceniajg eks-
perci, znawcy Kurpiowszczyzny, ktérym gtos oddaje Ewa Nizifiska w swoim case study™.

Na wspomniang aktywnos¢ kulturalng Kurpiéw, a dodajmy, ze gtéwnie te artystyczng, nazwa-
ng ,sztukg ludowy’, wptyw miaty witadze. W czasach PRL-u—panstwowe, ktére wykorzystywaty
ja do przekazywania tresci socjalistycznych (Braun 2015). Z kolei po 1989 roku, kiedy wtadza
zostata oddana w rece samorzadéw terytorialnych, juz nie tylko sztuka ludowa, ale szerzej —
kultura regionalna stata sie istotnym czynnikiem budowania wspélnot lokalnych oraz wspie-
rania marketingu regionalnego (Brzezifiska 2014, s. 137). Znaczace w tym kontekscie byto row-
niez wejscie Polski do Unii Europejskiej, spowodowato bowiem ,gwattowne zapotrzebowanie

1. Krzysztof Braun, Wspétczesna Kurpiowszczyzna zyje dziedzictwem przesztosci, dostepne na stronie: http://kulturaoddolna.pl/zy-
cie-kulturalne/.

12. Kurpiowszczyzna oczami ekspertow, http://kulturaoddolna.pl/zycie-kulturalne/.
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na regionalno3¢ i ludowos¢ [przez co] przyczynito sie do swoistej reifikacji dziedzictwa kultury
ludowej” (Brzezifiska 2014, s 137).

Jednym stowem wtadze, szczegblnie te samorzadowe, majg wptyw na aktywno3¢ spotecznosci
lokalnej. Bez watpienia z takg okolicznoscig mamy do czynienia w gminie Kadzidto. Obecny
wojt gminy Dariusz tukaszewski postrzegany jest przez wielu (cho¢ nie brak tez krytykéw i opo-
nentéw) jako jeden z ,budzicieli Kurpiowszczyzny”. Sam zresztg moéwi tak:

Nareszcie wojt zaczgt dobrze mowic o Kurpiach. Ja sie tych Kurpi ucze nieustannie. Teraz Kurpie sq mod-
ne; pojawiajq sie pienigdze unijne, wiec tych pomystow powinno by¢ wiecej — ciesze sie, ze coraz wiecej
kurpiowskich elementow pojawia sig na piknikach.

W rozmowie z wéjtem trudno nie odnie$¢ wrazenia, ze jego celem jest zapisanie sie w historii
gminy Kadzidto, a moze nawet i catej Kurpiowszczyzny jako jej mecenas:

Widze tez bardzo wyraznie, ze jak powstaje zespot i przez miesigc, dwa, trzy, cztery nie ma zadnego
ruchu ze strojami, z butami, z jakims wyjazdem, to sitg rzeczy ta energia troszeczke sig sptaszcza. Nato-
miast kiedy pojawia sie stréj, umawiamy ich na wyjazd —sami juz dokonujq rzeczy niesamowitych. Bo
my nie ingerujemy juz, czy ta piesn nam sie podoba, czy ona jest ciekawa, dobierajg sobie repertuar jak
cheq. (..) Czasem przychodzq do mnie, mowiq — Panie Darku, w tych sandatkach wyglgdamy marnie,
stroje cudowne, ale bez butow czujemy sie dyskomfortowo.

| cho¢ w cytacie tym mowa o stroju kurpiowskim oraz zespotach folklorystycznych, to trzeba
dodad, ze Dariusz tukaszewski jest takze inicjatorem wielu wydarzen niezwigzanych z regio-
nalizmem kurpiowskim. Ich przyktadem mogg by¢ spotkania z pisarzami, dziennikarzami, hi-
storykami.

Dziatalno$¢ wéjta, wspierang i uzupetniang przez pracownikéw Centrum Kultury Kurpiowskiej
oraz Biblioteki, mozna uzna¢ za realizacje potrzeb mieszkancéw gminy (Swiadomych obywa-
teli, ktérzy rozumiejg role kultury w procesie ksztattowania tozsamosci jednostkowej, lokalnej,
regionalnej i narodowej), ale tez indywidualnej wrazliwosci na kwestie kultury. Mozna rozpa-
trywac jg takze w kontekscie prowadzonej polityki kulturalnej. Ta ostatnia jednak, jak konsta-
tujg Karol Wittels i Michat Bargielski wtasciwie nie jest obecna na poziomie gminnym (Wittels,
Bargielski2012,s.50). Argumentem za tg tezg jest—wedtug badaczy—brak w strategiach gminy
punktudotyczacego kultury. W przypadku gminy Kadzidto sytuacjajestjednakinna. Otéz wdo-
kumencie zawierajagcym Strategie Rozwoju Gminy Kadzidto na lata 2005-2013" kwestia kultury
znajduje sie wsrdd czterech celéw rozwoju gminy, ktérym przypisano tzw. kluczowe znaczenie.
W dokumencie tym zostata ona okreslonajako ,ochrona wartosci przyrodniczych, kulturowych

13. Uchwata Rady Gminy w Kadzidle nr XXIX, z dnia 31.03.2005 —www.kadzidlo.pl; dostep: 10.12.2013.




oraz historycznych™. Ochrona ta ma polegaé na: ,rozbudowie i modernizacji obiektéw kultu-
ralnych oraz kultywowaniu tradycji kurpiowskich”. Lektura dokumentu przynosi informacje, ze
wspomniana ,modernizacja obiektéw kulturalnych” odnosisie przede wszystkim do budynkéw
doméw kultury np. w Kadzidle, Chudku; Swietlicw Golance, remizy w Dylewie, Kadzidle, a takze
Zagrody Kurpiowskiej w Kadzidle. Z kolei ,kultywowanie tradycji kurpiowskich” maja gwaran-
towaé prowadzone warsztaty gingcych zawodoéw, wsparcie twércow lokalnych oraz oséb uzdol-
nionych artystycznie, a takze umozliwienie mtodym realizowania zainteresowar historig i kul-
turg gminy. Istotng role przypisuje sie takze promocji kultury kurpiowskiej na zewnatrz. Jesli
za$ chodzi o wskazanie tego, kto ma realizowac te zadania, to sg to zaréwno wtadze gminne
(Rada Gminy i W6jt Gminy), jak i instytucje takie jak ko3ciét czy szkota, konserwator zabytkéw
i Centrum Kultury Kurpiowskiej im. ks. Mieczystawa Mieszki, a takze twércy ludowi. Wreszcie
srodki na te dziatalnos$¢ majg by¢ pozyskiwane i od podmiotéw prywatnych, i od publicznych—
w tym wtadz wojewddzkich, koscielnych czy w ramach programéw MKiDN.

Jak zatem wida¢, dokument gwarantuje dziatania na rzecz kultury, cho¢ gtéwnie regionalne;j.
Problemem jednak moze by¢ fakt, ze dokument ten jest nieaktualny — strategia dotyczy bo-
wiem lat 2005—2013. Poza tym nie raz mogtam sie przekona¢, ze dokument ten jest w zasadzie
nieznany. Nie widac tez potrzeby, by go czytac czy aktualizowaé. Mozna wrecz odnies¢ wrazenie,
zedlawielujest czyms$ zewnetrznym, realizacjg wymogow stawianych samorzagdom gminnym,
anie dokumentem, na ktéry mozna sie powotywac. Niktjednak nie miat watpliwosci co do zna-
czenia kurpiowskiej kultury regionalnej i koniecznosci dziatan na jej rzecz. Niektdre wpisane
w strategie dziatania — np. remonty doméw kultury — zostaty zrealizowane, co nie dziwi, bo-
wiem wiele aktywnosci organizowanychjest wich ramach, i to zaréwno jesli chodzi o pracujace
tam osoby, jak i samg przestrzen (przyktadem moze by¢ cho¢by dom kultury w Chudku).

Powyzsza krétka charakterystyka gminy Kadzidto pod katem wydarzen kulturalnych (wspo-
mnianej na poczatku ,oferty”) oraz gtéwnych aktoréw, ktérzy je inicjujg i organizujg, nie wy-
czerpuje aktywnosci kulturalnych majacych miejsce w tej gminie, ale pozwala zadaé pytanie
o tytutowe ,zycie kulturalne”— na czym polega, co jest dla niego charakterystyczne w gminie
Kadzidto. OdpowiedzZ na to pytanie nalezy rozpocza¢ od stwierdzenia, ze na owo ,zycie kultu-
ralne” sktadajg sie trzy, zazebiajace sie pola (w rzeczywistosci spotecznej czasem trudne lub
wrecz niemozliwe do rozdzielenia): uczestnictwa w kulturze, aktywnosci kulturowej oraz trze-
cie, ktore rownoczesniejest spoiwem w poprzednich—pole regionalnosci (lokalnosci por. Robo-
tycki 2012, 5. 52), czyli kultury kurpiowskiej. Warto przyjrzec sie tym polom blizej.

14. ,Ochrona wartosci przyrodniczych, kulturowych i historycznych” jest ostatnim, czwartym priorytetem. Poprzedzajg go na-

tomiast: ,poprawa warunkéw zycia mieszkancéw”, ,kreowanie fadu przestrzennego”, ,stata poprawa infrastruktury technicznej

gminy”.
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| tak, pole pierwsze, nazwane ,uczestnictwem w kulturze’, odnosi sie przede wszystkim do ko-
rzystaniazoferty proponowanej przezinstytucje kultury. Chodzitu choéby o udziatwimprezach
folklorystycznych (przedstawionych powyzej), organizowanych na terenie gminy Kadzidto. Od-
biorcy tych imprez to grupa zréznicowana, widaé tez, jak zmienia sie liczba i wiek uczestnikow
wraz z ptyngcym czasem imprezy. Jedng z grup odbiorcow sg bez watpienia turysci (mniej lub
bardziej przypadkowi), a takze osoby zainteresowane kulturg kurpiowskg lub tez tego typuim-
prezami. Takie wydarzeniajak np. Wesele Kurpiowskie majg dla nich przede wszystkim wymiar
folklorystyczny — specjalnie przygotowanej i odgrywanej inscenizacji, odwotujacej sie do wat-
kow regionalnych. Jest to rodzaj ,Kurpiowszczyzny w pigutce” — ze strojem, taficem, Spiewem,
ale i lokalnymi przysmakami: psiwem kozicowym (piwem, ktérego gtéwne sktadniki to owoce
jatowca i miéd), fafernuchami (twardymi, czasem tez pikantnymi ciastkami z maki i ugotowa-
nej oraz utartej marchwi), plackiem drozdzowym, rejbakiem (babkg ziemniaczang). Z drugiej
jednak strony imprezy folklorystyczne to czas i miejsce realizowania indywidualnych taktyk
mieszkancéw (przynajmniej niektorych), ktérzy korzystajg z okazji, by sprzedawac owe lokalne/
regionalne specjaty, ale tez by promowac siebie czy miejscowos¢, z ktérej pochodza, lub w kté-
rej obecnie mieszkajg. Mieszkancy stanowig drugg istotng grupe odbiorcéw i uczestniczg wim-
prezach w okreslony spos6b—wspétorganizujgcije i/lub prezentujgci sprzedajac swoje wyroby.
Chcac za$ samemu odpoczgd, spotkaé sie ze znajomymi, krewnymi czy po prostu mile spedzié
czas w towarzystwie, wybieraja raczej tzw. imprezy towarzyszace, odbywajace sie wieczorem.
Te za$ nie majg juz wymiaru regionalnego, a popularny — sg to bowiem najczesciej koncerty
znanych zespotéw, grajacych muzyke pop. Wybér czasu nie jest tu bez znaczenia. Warto bo-
wiem wyjasnié, ze mieszkarncy Kurpiowszczyzny, w tym gminy Kadzidto to w wiekszosci czynni
rolnicy, zajmujacy sie przede wszystkim hodowlg kréw i produkcjg mleczng. Harmonogramiich
dnia wptywa wiec na decyzje, czy i kiedy moga poswiecic swdj czas na rozrywke czy spotkania.
Te ,specyfike” uwzgledniajg zas spotkania, ktérych sg gtéwnymi odbiorcami, jak na przyktad
,Niedziele nawsi”, ktére dzisiaj zastepujg dawne zabawy wiejskie, czy ,Niedziela Kadzidlahska”
— turniej wsi®.

Do oferty przeznaczonej przede wszystkim dla mieszkafcéw nalezy wtaczy¢ takze spotkania
,Z ciekawym cztowiekiem” oraz koncerty organizowane przez Biblioteke Publiczng czy Centrum
Kultury Kurpiowskiej. Tu jednakze okazuje sie, ze o ich popularnosci, atrakcyjnosci dla miesz-
kancéw gminy Kadzidto moze $wiadczy¢ frekwencja. Ta za$ nie przekracza kilkunastu oséb,
czesto zresztg tych samych. Kwestia ta zostata takze poruszona przez wéjta. Sygnalizowat, ze
spotkania te taczg sie z niepewnoscig — czy ktos przyjdzie. Mimo to, nie rezygnuje on z ich orga-
nizacji i poszerza plany zwigzane z tematykg i zapraszanymi osobami. Problemem jednak dla

15. Na tematimprez w gminie Kadzidto, a takze kurpiowskiego jedzenia pisze w swoich esejach Matgorzata Kowalska: Od Wesela
Kurpiowskiego do Swieta Bursztynu —imprezy kulturalne w gminie Kadzidfo oraz Kurpie od kuchni—specyfika Biesiady kurpiowskiej; do-

stepne na stronie: http://kulturaoddolna.pl/zycie-kulturalne/.




czesci z ewentualnych odbiorcéw moze by¢ to, Ze spotkania organizowane sg zwykle w tygo-
dniuitylko w Kadzidle.

Drugie pole—,aktywno3¢ kulturowa”—to cod wiecej niz korzystanie z gotowej oferty kulturalnej,
to takze przyczynianie sie do jej poszerzania lub wrecz wptywanie na nig. Dotyczy to spotkan,
imprez, aktywnosci zaréwno proponowanych przez instytucje kultury, jak i tych organizowa-
nych poza oficjalnymi instytucjami. Jako przyktad mozna wymienié tu dziatania podejmowane
przez matzenstwo Zdzistawa i Laure Bziukiewiczéw w ramach zatozonego przez nich prywatne-
go Muzeum Kurpiowskiego w Wachu. Notabene muzeum nie tylko wcigz poszerza swoje zbio-
ry, ale takze reorganizuje przestrzen gospodarstwa. Ulokowane na terenie zagrody panstwa
Bziukiewiczéw, zajmuje dzisiaj stodote i inne budynki gospodarcze, a takze przestrzeh pomie-
dzy nimi. Zwiedzajgcy, przekraczajac furtke, od razu wchodzg w strefe muzealng. Dodatkowo
muzeum jest rozbudowywane o pomieszczenia stuzace przyjmowaniu gosci — gtéwnie wycie-
czek, ktore korzystajg z bogatej oferty warsztatow. Zdzistaw Bziukiewicz byt takze inicjatorem
i organizatorem takich imprez, jak: ,,Swie;to Bursztynu” (23.09.2012 t.), ,Majéwka w Muzeum”
(3.05.2013 ), ,Bajania kurpiowskie” (30.06.2013). We wszystkich tych spotkaniach/imprezach
zwraca uwage brak stoisk z artykutami spozywczymi, zabawkami czy konfekcjg odziezowa,
a takze dmuchanych zjezdzalni, ktére od jakiegos$ czasu towarzyszg imprezom folklorystycz-
nym. Wida¢ w tym przemyslane dziatanie organizatora:

MK: Zauwazytam, ze nie ma tu takich straganow typu: wata cukrowaq itd.

ZB: Bo nie wpuszczam.

MK: Nie wpuszczasz?

ZB: Nie, nie. Zgtaszali sig tam, z balonami—jak to mowie: z korkowcami, d la odpust, a w tej chwili ten
odpust, tojest typowa chihiszczyzna —Azja, i nie wpuszczam— po prostu.

MK: Adlaczego?

ZB: Bo to mi tu do koncepcji nie pasuje, bo to jest typowa taka impreza folklorystyczna i to nie pasuje.
Sq odpusty, rynki na to. Albo jedno, albo drugie, bo to momentalnie by sig zrobit, taki, no — balonowa
impreza.

MK: Na innych imprezach sq tego typu rzeczy.

ZB: Sq, i bedg, i bedzie ich coraz wigcej i coraz mniej stoisk tworcow ludowych, bo stoiska sq sprzedawa-
ne, place sprzedawane. Wiadomao, ze przyjezdza ten, co chce zaptacic za to miejsce. Tutaj ja nie sprzedaje,
tylko sobie moge dobrac—ty mozesz stangc czy nie. A po drugie, to ja decyduje—nie?

Zatozeniem Zdzistawa Bziukiewicza jest z jednej strony wyrdzni¢ organizowane przez siebie
imprezy (np. zorganizowanie konferencji naukowej, sprowadzenie wystawy muzealnej, wysta-
wa archiwalnych zdje¢), a z drugiej wypromowac przede wszystkim osoby mu znane —twércéw
z gminy Kadzidto. W ten sposéb, jak sam zauwaza, tworzg sie relacje wzajemnosci, ktére bedg
przynosity korzysci w przysztosci:
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Ta okolica stynie z folkloru, sztuki ludowej itd., bo to jest takie zagtebie —ewenement w skali Polski, bo
ma chyba ponad 70 zweryfikowanych twércow ludowych w jednej gminie— to czesto i cate wojewidz-
twa tyle nie majq. (..) To jest troche w ten sposob, ze tu lata znajomosci duzo dajq. Juz kogos sie zna,
z kims sig obcuje. Tak samo ja, gdzies tam bratem udziat [w tym,] co Centrum Kultury w Kadzidle robi,
ten zespot Kurpianka wyjezdzat, tez tam pieniedzy za to nie bratem, no to oni tez. Jeden—znajomy zna-
jomemu po prostu.

| ocenia podejmowane przez siebie dziatania:

chociaz brak tej pogody, ale [imprezy] sie udaty. Majowka byta taka dosyc zimna, w tym roku taka wio-
sna byta, ale jednak to si¢ udato, jednak ktos tam z zewngqtrz docierat, indywidualnie jacys tam goscie
docierali, i uczestnicy, ktorzy zadeklarowali sig, to jakos nie zdarzyto mi sig, ze nie dotarli. | media tez
docieraty, i sqdze, ze tu jakby niektorzy juz chcieli, zeby to tutaj byto. (..) Wach nie jest Warszawg, tu
praktycznie nic sig nie dzieje na co dzien oprocz oglgdania telewizji, a z drugiej strony, to jest tak jakby
i reklama (...) regionu.

Mozna wiec powiedzie stowami innego rozmdwcy, ze propozycja Zdzistawa Bziukiewicza, re-
alizuje zatozenie: Tu na Kurpiach chyba o to chodzi, by te imprezy nie odbywaty sie w GOK—u [Gminny
Osrodek Kultury —przyp. KW1, czy przy GOK=u, tylko na tym autentycznym polu, w tej zagrodzie.
Warto dodag, ze pierwsza z imprez w Muzeum Kurpiowskim w Wachu stata sie takze poczat-
kiem dziatania zespotu folklorystycznego: Zespotu Piesni i Tarica ,Wach”z Wachu'. Jego czton-
kowie nie tylko spotykajg sie na prébach, ale takze tworzg zgrang grupe przyjaciét, z ktérymi
spedza sie czas wolny po pracy, ale takze wyjezdza na wycieczki. W razie probleméw za$ mozna
na siebie liczy¢. Jednym stowem przynaleznos¢ do Zespotu staje sie stylem ich zycia (por. No-
sol 2010). Zesp6t ma prawie skompletowany stréj kurpiowski. Do grupy tanecznej, ktéra byta
pierwsza, dotgczyta grupa $piewacza. Poszerza sie takze wykonywany repertuar. Zespét tez co-
raz $mielej pokazuje sie na terenie gminy i poza nig"”.

Innym przyktadem aktywnosci kulturowej moze by¢ dziatanie izb regionalnych na rzecz pro-
mogji regionu, ludzi tu mieszkajgcych i ich kultury. Na terenie gminy Kadzidto jest tylko jedna:
imienia Czestawy Konopkdwny, zatozona w1993 roku przez jej krewnych: Stanistawe i Tadeusza
Konopkéw. Jest ona przyktadem miejsca poswieconego jednej z wazniejszych oséb dla rozpo-
znawalnosci Kurpiowszczyzny. | chociaz cztonkowie spotecznosci lokalnej nie sg tu czestymi
gosémi, to wskazujg to miejsce przyjezdnym jako jedno z pierwszych, ktére trzeba zobaczy¢, by

16. Co prawda zespét istniat kilka lat wezesniej, ale zawiesit swojg dziatalno$é, z powodu wieku cztonkéw.
17. Wiecej na ten temat mozna przeczytaé w case study Matgorzaty Kowalskiej, Zarazeni pasjq— o zespole Piesni i Tajica ,Wach” z Wa-
chu, http://kulturaoddolna.pl/zycie-kulturalne/.




poznad i zrozumieé Kurpie. Podobng role odgrywa zatozona w 2015 roku Izba Pamieci Biskupa
Edwarda Samsela™.

Nie mozna réwniez zapomina¢ o aktywnosci K6t Gospodyn Wiejskich, ktérych w gminie Ka-
dzidto jest coraz wiecej. Dawniej zaktadane byty, by umozliwi¢ kobietom zdobywanie wiedzy
i umiejetnosci. Popularyzowano w nich m.in. hodowle drobiu, prowadzenie ogrodéw przydo-
mowych, ale tez zajmowano sie rekodzietem, organizowano konkursy kulinarne itd. Lata 90.
XX w. przyniosty krytyke Koét, bo taczono je z dziatalnoscig i politykg czaséw PRL-u. Dzis ta for-
muta aktywnosci powraca. Od kilku lat Kota sg zaktadane lub reaktywowane. Co ciekawe, na-
lezg do nich juz nie tylko panie i gospodynie, lecz takze panowie. Niekoniecznie tez musi by¢
spetniony warunek posiadania gospodarstwa. Zmianie ulegta takze ich dziatalnos¢. W wielu
przypadkach stajg sie one organizatorkami/organizatorami spedzania wolnego czasu, a takze
inicjatorkami podnoszenia kwalifikacji (np. poprzez udziat w szkoleniu na temat pisania wnio-
skéw unijnych) czy zdobywania réznych, ciekawych umiejetnosci (np. wyrabiania 0zdéb z pa-
pieru, filcu, malowania ikon itp.)™.

Poszerzanie oferty i dziatanie na rzecz kultury mozna takze odnalezé w zaangazowaniu dwéch
wyjatkowych mieszkancéw Chudka — Kazimierzu Nurczyku i Stanistawie Dawidzie. Obydwaj
zajmuja sie rzezba, cho¢ kazdy na swdj specyficzny i charakterystyczny sposéb. Obydwaj takze,
w stosunku do spotecznosci lokalnej—mieszkancéw Chudka, Kadzidta i okolic, wypetniajg swo-
istg ,stuzbe”—sg animatorami i nauczycielami®.

Do pola ,aktywnosci kulturowej” mozna réwniez wtaczy¢ przygotowywanie imprez i spotkan
przez pracownice Biblioteki z Kadzidta oraz jej filii z Chudka, Dylewa, Wachu. Ich zaangazowa-
nie, jak i sama obecno$¢, a nierzadko i wspétudziat, decydujg niejednokrotnie o powodzeniu
imprez.

Wreszcie pole trzecie — regionalne, bazujgce na kulturze kurpiowskiej. Watki z nim zwigzane
pojawiaty sie juz wczedniej, przy okazji imprez i spotkan o charakterze folklorystycznym. Stréj,
zwyczaje (np. wesele), umiejetnosci (gingce zawody), ale takze muzyka, $piew, taniec oraz po-
trawy regionalne to rézne przejawy kultury kurpiowskiej, wokét ktérych konstruowana jest
wspotczesna tozsamos¢ kurpiowska. W ciggu ostatnich kilku lat do tego zestawu dotaczyta
gwara kurpiowska, ktérej awans do statusu jezyka regionalnego sprawia, ze coraz wiecej os6b
decyduje sie najego nauke (dotyczy to tak dorostych, jaki dzieci). Dla przyktadu mozna dodag,
ze w roku szkolnym 2014/2015 w gminie Kadzidto, w dwéch szkotach: w Kadzidle i w Wachu
wprowadzono lekcje kurpiowskiego. W roku szkolnym 2015/2016 za ich przyktadem poszty

18. O potrzebie upamietnienia i fenomenie dziatania izb pisze w swoim case study pt. Zachowane w pamieci... izby pamieci w Kadzidle
i Myszy#cu, http://kulturaoddolna.pl/zycie-kulturalne/.

19. O Kotach Gospodyn Wiejskich pisze w case study zatytutowanym Wspétczesne Kota Gospodyn Wiejskich—przyktad gminy Kadzidto,
http://kulturaoddolna.pl/zycie-kulturalne/.

20. Wiecej na ten temat mozna przeczytaé w tekscie, rowniez mojego autorstwa, W stuzbie spotecznosci lokalnej. Opowies¢ o dwdch
rzezbiarzach z Chudka, http://kulturaoddolna.pl/zycie-kulturalne/.
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kolejne szkoty. Mozna wiec powiedzie¢, ze gwara kurpiowska przezywa swéj renesans. Nikogo
dzisiaj nie trzeba przekonywad, ze warto dostrzec zwigzek miedzy znajomoscig gwary, inicjaty-
wami lokalnymi, ktére wokét niej powstajg, a identyfikacjg z regionem oraz poczuciem tozsa-
mo3ci regionalnej?.

Wskazujgc na pole, w ktérym dziatania koncentrujg sie wokét kultury kurpiowskiej, warto jed-
nak dostrzec, ze dochodzi do ,folkloryzacji siebie i swojego otoczenia, czyli uprawiania samo-
folkloryzacji” (Klekot 2014, s. 97). Przyktadem moze by¢ zaktadanie strojow na organizowane
imprezy —a nalezy dodad, ze zaréwno folklorystyczne, jak i te, ktére takimi nie muszg by¢, np.
turniej wsi. Oczywiscie, moze to wynikac z dumy z pochodzenia, przynalezenia do regionu czy
przekonania o byciu spadkobiercg/spadkobierczynig kurpiowskiego dziedzictwa kulturowego.
W takich wypadkach stréj staje sie tego manifestacjg. Wpisuje sie wiec w regionalizm kurpiow-
ski, ktéry podobnie do gwary kurpiowskiej przezywa swoj renesans. Zaktadanie stroju moze
by¢ jednak postrzegane inaczej — jako swoista walka z ,ujednoliceniem” kultury popularnej
(notabene na koncerty koficzace imprezy folklorystyczne nikt juz nie przychodzi w stroju). Za-
ktadany na wystepy przed swoimi, ale przede wszystkim innymi, turystami — pozwala zazna-
czy(, ze nie jest sie mieszkancem gminy X, ale kurpiowskim mieszkancem gminy X. Wreszcie
moze by¢ wynikiem motywacji ekonomicznych —regionalnos¢ sprzedawana w stroju staje sie
bardziej wiarygodna, ale jest tez oczekiwana. A zatem przejecie sposobu patrzenia na siebie
podobnego do tego, ktére stosujg osoby z zewnatrz, jest nie tyle niewiarg w mozliwg zmiane
tego postrzegania, co Swiadomym dziataniem i cho¢by w ten symboliczny sposdb prébg jego
przezwyciezenia (por. Klekot 2014, s. 98).

Jak z powyzszej charakterystyki i opisu wynika — zycie kulturalne gminy Kadzidto jest zr6zni-
cowane: mozna w nim dostrzec dziatania grupowe i jednostkowe, zinstytucjonalizowane i nie,
takie, ktore bedg przybieraty forme imprez, spotkan, aktywnosci, inicjatyw, dziatan na rzecz
kultury itd. Wszystkie jednak dowodzg, ze praktyki kulturowe nie sg zarezerwowane tylko dla
instytucji kultury. Pokazujg réwniez, ze nie jest mozliwe (ani sensowne) rozdzielanie tego, co
instytucjonalne i nie, bo sfery te sie przenikajg i w rzeczywistosci spoteczno-kulturowej gmi-
ny Kadzidto sg wspdtobecne, choéby wowczas, kiedy oferta bedgca inicjatywg prywatng albo
jakie$ dziatanie (np. che¢ skompletowania strojéw w zespole ,Wach”) mogg by¢ zrealizowane
dzieki wsparciu finansowemu czy promocji Urzedu Gminy Kadzidto. Takim swoistym odbiciem
zycia spotecznego i kulturalnego tego terenu jest strona internetowa gminy Kadzidto. Ewa Ni-
zinska w swoim case study przekonuje, ze wnikliwa jej analiza pozwala dostrzec ,przenikanie
sie i wzajemne oddziatywanie na siebie strategii wtadz gminnych, lokalnych centréw (domy

21. O zwigzkach tych, jak i obszarach uzywania kurpiowskiego pisze Ewa Nizifiska w tekscie: , Po kurpsiosku”. Obecno$c i rola gwary
kurpiowskiej w gminie Kadzidto, http://kulturaoddolna.pl/zycie-kulturalne/.




kultury, szkoty, parafie), a takze taktyk poszczegélnych mieszkancéw, chcgcych kreowaé naj-
blizsze otoczenie wedtug indywidualnych pomystow”2.

Na zakoriczenie mozna juz tylko sparafrazowac stowa Marii Wilkin, przytoczone na poczatku
artykutu, ze oto dopiero dostrzezenie zréznicowania praktyk kulturowych podejmowanychii re-
alizowanych w gminie —dla przyktadu w gminie Kadzidto —,daje poglad, jakim tempem tetni
jej zycie kulturalne”.
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Etnograficzne ,badania w dziataniu” we wsiach Zatawa i Cukréwka

Celem badawczym naszego kilkunastoosobowego zespotu etnografek i etnograféw' byto od po-
czatku uchwycenie samorzutnego, spontanicznego i oddolnego charakteru powstawania tresci
kultury we wspétczesnych spotecznosciach wiejskich Potudniowego Mazowsza, a doktadniej
—w okolicach Szydtowca i Przysuchy, we wsiach Zatawa i Cukréwka. Badania byty prowadzone
w Srodowiskach wiejskich uznawanych czesto w dyskursach publicznych i przez samych lokal-
nych aktoréw za peryferyjne, nalezgce do miejsc,,gorszych” i pozbawionych dostepu do kultury;
byty to wsie wzglednie odizolowane od duzych osrodkéw kultury wielkomiejskiej, czesto do-
tkniete problemami ekonomiczno-spotecznymi takimi jak bezrobocie i wahadtowe migracje
zarobkowe. Podstawowym celem naszego dziatania byto wytworzenie wiedzy o aktywnosci
kulturalnej i spotecznej, ktéra przyznaje tym Srodowiskom obecnos$é wtasnych, choé czesto
ukrytych kompetencji kulturowych i twérczych oraz unika praktyk nieSwiadomego narzucania
i ksztattowania zewnetrznej, pochodzgcej z wielkomiejskich centréw wizji uczestnictwa w kul-
turze. Nowy jezyk opisu naszego badania miat mie¢ w sobie zatem potencjat krytyczny wobec
dominujacych politycznie i kulturalnie osrodkéw/dyskurséw, narzucajgcych swoje normy i wi-
zje kreatywnosci kulturowej (zob. Liep 2001) i przestaniajgcych czesto w ten sposéb oddolne
mechanizmy tworczego dziatania aktorow w spotecznosciach lokalnych. Badania dotyczyty
zatem przede wszystkim niejawnych wymiardw zycia kulturalnego, ekonomicznego i spotecz-
nego, ktore wszakze sg kluczowe dla budowania ogélnopolskich strategii polityki kulturalnej
na obszarach wiejskich i peryferyjnych.

Nasz projekt badawczy polegat zatem, w najwiekszym skrocie, z jednej strony na rozpoznaniu
istotnych sfer aktywnosci spotecznej i kulturalnej, a nastepnie—juz w kolejnym roku—na skon-
struowaniu i przeprowadzeniu takich dziatan animacyjnych i artystycznych, ktére bedg w sta-

1. Badania realizowali: Maja Dobiasz, Krzysztof Grzeskowiak, Alicja Karasiriska, Wika Krauz, Anna Lewicka, Joanna todygowska,
Weronika Najda, Paula Mikotajczyk, Zuzanna Pigtek, Ewa Potepa, Tomasz Rakowski, Agata Strzatkowska, Julia Szawiel, oraz et-
noanimatorzy i etnoanimatorki z Kolektywu Terenowego— Dorota i Pawet Ogrodzcy, Julia Biczysko, Agnieszka Pajaczkowska, Pola
Rozek, Sebastian Swiader. Catoé¢ projektu koordynowali Tomasz Rakowski i Maja Dobiasz (asysta).
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nie owg aktywnos¢ pobudziéiodstonié. W kolejnym etapie badan na postawie zgromadzonego
materiatu powstawaty zatem i byly wprowadzane w zycie ,badania w dziataniu” (zob. Cervinko-
va, Gotebniak 2010) —byta to juz etnografia potgczona SciSle z dziataniami animacyjnymi i arty-
stycznymi, przygotowanymi we wspdtpracy z doswiadczonymi animatorami z Kolektywu Tere-
nowego, ktorej celem byto dalsze odkrywanie i zarazem pobudzanie specyficznej formy ,sztuki
zycia” (Willis 2005) mieszkancéw wsi, samoorganizacji i aktywnosci tworczej. Opis tych zatozen
moze jest jak na razie bardzo skrotowy, to jedynie ogdlny zarys. Przedstawiamy zatem w kolej-
nych akapitach poszczegélne elementy budujace krytyczny kontekst badan, ich umiejscowie-
nie w przestrzeni, Swiecie spotecznym i we wspotczesnych ekonomicznych zaleznosciach oraz
specyficzng, wykuwajacg sie dopiero metodologie badan jako metody etnoanimacyjne;j.

Kontekst badan: podmiotowosé srodowisk wiejskich i historia

Wie$ jako miejsce narodzin spotecznych napiec funkcjonuje od dawna, jednak wie$ wspdtcze-
sna i jej obecne problemy i napiecia pozostaja czesto niewidoczne i trudno jest je na biezgco
i w petni uchwyci¢. DoSwiadczenie lat PRL-u byto juz dla wsi w duzym stopniu doswiadczeniem
transformujacej sie tkanki spotecznej, pojawita sie wtedy wewnetrzna migracja do miasta na
olbrzymig skale — osrodki przemystowe nieustannie chtonety z przeludnionych wsi ludzi po-
dazajgcych do pracy w zupetnie nowych warunkach. To olbrzymie przemieszczenie, a wraz
z nim wiejskie korzenie ludzi z blokéw i kamienic zostato bolesnie odkryte po raz kolejny kilka
lat temu. Debata o genealogiach polskiego spoteczenstwa wynikta doé¢ nagle, w kilku miej-
scach naraz. Pisat jeszcze w latach 80. socjolog Jacek Wasilewski (1986) w tekscie Spoteczen-
stwo polskie — spoteczeiistwo chtopskie, ze wiejska i chtopska tozsamosé narodu w PRL-u wigze
sie z podporzadkowaniem i pamiecig biedy i niedostatku, a stad ze sktonnoscig do skrzetnego
gromadzenia débr materialnych, niepewnoscig i zaleznoscig od losu. Kilka lat temu powtérzyt
swoje tezy w miesieczniku ,Znak”, potem w ,Gazecie Wyborczej” i innych mediach. Z poczatku
wiele to wyjasniato—nastgpito odkrycie na nowo silnego konfliktu spotecznego, ktéry narodzit
sie w okresie rzeczpospolitej szlacheckiej i trwat az do ostatnich lat drugiej RP, i catej historii
pogtebiajgcych sie nieréwnosci spotecznych. Jednoczednie w kolejnych studiach i interpreta-
cjach, poczawszy od prac Jana Sowy (2011), nastepnie Michata tuczewskiego (2012) i Andrzeja
Ledera (2013), znajdziemy analizy potwierdzajace doswiadczenia gtebokiego ekonomicznego
podporzgdkowania chtopdw polskich. Po stronie ludnosci wsi wida¢ tez, co wiecej, elementy
kultury oporu, buntu przeciw eksploatacji, a nawet sprzeciwu wobec polskiego, ,panskiego”
przypisania narodowego, podczas gdy chtopska ,polsko3¢” i ,katolicko3¢” pojawia sie dopiero
na przetomie wiekéw i w latach miedzywojennych (tuczewski 2013).

Andrzej Leder (2013) rekonstruuje w ten sposdb dalsze przemiany spoteczne w Polsce: po woj-
nie i po okresie ,powojnia” dokonuje sie wedtug niego cicha, ,przesniona” rewolucja. Znikajg
dwory—osrodki lokalnej wtadzy i przewagi, znikajg tez, po Zagtadzie, mieszczanskie warsztaty




i handlowe interesy Zydéw; stopniowo w te préznie wlewaja sie ludzie migrujacy z biedujacych,
przeludnionych wczesniej wsi, potomkowie chtopéw. Gteboka transformacja ,powojnia” zosta-
je w ten sposdb ,wyparta” i ,zapomniana”, a kiedy przychodzg lata transformacji ustrojowej,
okazuje sie, ze syndrom ten tkwi gteboko w Polakach. W tym ujeciu spoteczerfistwo polskie i jej
rozrastajgca sie klasa Srednia wywodzaca sie z wiejskich migrantéw staje sie obcigzona pew-
nym defektem, pewng nawet nieSwiadomoscig czy jeszcze mocniej — niedojrzatoscig. Resen-
tyment, pamie¢ podporzgdkowania, elementy zawisci, chciwosci i sktonnosci do gromadzenia
débr, nieche¢ do dbania o dobro wspélne —wszystkie te defekty i ubytki sg w ten sposéb wcigz
na nowo odkrywane nie tylko w mieszkancach wsi, ale takze wsréd mieszkafncéw miast, w ro-
dzacej sie klasie Sredniej, uformowanej w duzym stopniu wiasnie przez migrantéw wiejskich.
Jest to bardzo silny dyskurs wytwarzany przez Srodowiska inteligenckie, akademickie, dzienni-
karskie szczegblnie w ostatnich kilkunastu latach, o czym pisatem juz gdzie indziej (Rakowski
2008, 2013). Wies jest widziana jako miejsce dotkniete pewnym ,,opdZnieniem”, przeczace no-
wym trendom w kulturze i wrecz stawiajace op6r procesom modernizacyjnym. Tego typu roz-
poznania pojawiajg sie juz w tekstach Jacka Wasilewskiego (cho¢ to jednoczesnie tez po prostu
pewien dobry opis socjologiczny), jednak w wyostrzonej formie przede wszystkim obecne sg
wcigz w wielu publicznych wypowiedziach humanistéw, np. Janusza Majcherka (2012), gdzie
mieszkancy wsi to ,hamulcowi modernizacji”, czy nawet u Marii Halamskiej (2015) w wypowie-
dzi zatytutowanej ,Chtop to nie obywatel”. Praktyki kulturowe ludzi wspétczesnych wsi przed-
stawia sie standardowo za pomocg obrazéw bylejakoscii monotonnej codziennosci, wolno pty-
nacego czasu i braku dostepu do jakiejkolwiek wartoSciowej kultury. Szczegélnie wyrazistym
przyktadem jest tutaj film dokumentalny Czekajgc na sobote (2010), w ktérym mtodziez wiejska
oddaje sie nudnym, bezcelowym czynnosciom, bez pracy, bez zainteresowan—wjednym z uje¢
mtodzi przegladajg nieustannie wyswietlacze telefonéw, w innym demolujg i niszczg stary,
rozpadajacy sie, ledwie jezdzacy samochdéd marki Polonez, w kolejnym okupujg bezczynnie
odrapany przystanek PKS-u, a wszystko to skontrastowane jest z sobotnim erotycznym show
w wiejskich klubach i dyskotekach (przedstawianym jako jedyna ich rozrywka).

Sa to rozpoznania, ktére najczesciej juz na wstepie odmawiajg tym spotecznosciom zdolnosci
do wtasnego, wartoSciowego sposobu tworzenia kultury, dziatania, do spontanicznej i warto-
Sciowej samoorganizacji. Takze badania dotyczace aktywnosci kulturalnych czesto poswiecone
sg temu, co wydaje sie dziwaczne, wrecz zabawne, co tworzy rodzaj ,Smietnika symbolicznego”
—w analizach Tomasza Szlendaka (2011) znajdziemy na przyktad obrazy festynéw, jaskrawych
stoisk, nieczynnych swietlici gierkowskich doméw kultury. Inng perspektywe przyjmuja jednak
juz badacze z Pracowni Badan i Innowacji Spotecznych ,Stocznia”, ktérzy w raporcie Mfodziez
na wsi (Strzeminska, Wisnicka 2011) wskazujg na konkretne sytuacje i rozmowy z mtodziezg
wiejska: ich ambicje, wybory, codzienne poszukiwania zanurzone sg czesto w innych niz w mie-
Scie formach zycia spotecznego — w sytuacji, gdy zalezy sie bezposrednio od lokalnych polityk
i politykdéw i gdy nieraz lokalne uwarunkowania srodowiska (frakcje, ugrupowania) wywierajg
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wptyw na ksztatt relacji miedzy ludZmi. Inaczej tez wiejskie realia przedstawiajg autorzy Prak-
tyk kulturowych klasy ludowej (Cdula, Lewicki, Sadura 2014), gdzie z jednej strony zarysowane
zostaty odtwarzane spotecznie podziaty klasowe, z drugiej sposoby naturalizowania aktyw-
nosci czasu wolnego w Swiecie ,klasy ludowej”, w tym ludnosci wsi. Praktyki kulturowe klasy
ludowej to najczesciej dziatania spontaniczne, zwigzane z cielesnoscia, z fizycznoscig pracy,
z potrzebg odpoczynku, wysokim wartosciowaniem ,bycia razem” i familiarnosci, ale tutaj tez
pojawiajg sie elementy nieinstytucjonalnej, spontanicznej samoorganizacji— kluby, spotkania
kot gospodyn wiejskich, chéréw koscielnych itd. Jest to wiec studium wskazujgce na specyficz-
ny, odrebny styl tworzenia kultury, zwykle wiasnie w Srodowiskach wiejskich.

O aktywnosci kulturalnej ludzi wsi i rozwoju wiejskich organizacji spoteczno-kulturalnych
w perspektywie najnowszych trendéw pisza ponadto autorzy raportu o Kotach Gospodyn
Wiejskich (Mencwel, Milczewska, Wisniewski 2014) i ich wzrastajgcej gwattownie obecnosci
we wspotczesnych wsiach. Kota sg przejawem coraz wiekszej aktywnosci kobiet-liderek, wy-
tyczajacych czesto droge rozwoju catej miejscowosci, organizujgcych znane przedsiewziecia
— konkursy ogrédkéw przydomowych, odkrywanie lokalnych kulinariéw, tworzenie zespotu
Spiewaczego, wspoétpraca z osrodkiem opieki spotecznej, szycie nowoczesnych ubran etnicz-
nych itd. Odkrywany jest w raporcie przede wszystkim wyrazny renesans KGW: ,po stagnacji,
czy wrecz upadku lat 90. —piszg autorzy — na polskiej wsi nastgpita fala reaktywacji két, kto-
ra trwa do dzisiaj”, jednak wskazujg oni jednoczes$nie na wazny i znany dobrze w Srodowisku
wiejskim fakt: kota gospodyn nie majg instytucjonalnej ramy i wyznaczonej, konkretnej roli.
Zjednej strony cztonkinie két musiaty zatem od samego poczatku same ,wymysli¢” swoje zada-
nia i sposéb dziatania, w przeciwienstwie np. do ochotniczych strazy pozarnych, ktére maja ja-
sno okreslone funkcje; z drugiej zas musiaty ponownie ,wymysla¢” swojg przynaleznosé: do lat
90. przypisane byty zwykle organizacyjne do zwigzku kétek rolniczych, po czym, wraz z likwida-
cjq kétek rolniczych i panstwowych parkéw maszynowych, utracity w wiekszo3ci przynaleznos¢
do jakiejkolwiek organizacji. W raporcie zatem mozemy zobaczy¢, jak funkcjonujg obecnie:
jako osobne stowarzyszenia, grupy nieformalne, jako organizacje przypisane do gminnych do-
moéw kultury czy do nielicznych kétek rolniczych. Jednak 6w renesans két gospodyn wiejskich
to nie do konca trafne sformutowanie — po pierwsze okazuje sie bowiem, ze prawie potowa
z nich to organizacje zatozone przez energiczne osoby z duzych miast, realizujace raczej miej-
skie wzory ,wiejskosci”; po drugie za$ kota gospodyn dziataty i tworzyty zycie spoteczne wsi row-
niez wczesniej: czesto niezarejestrowane, a wiec niewychwytywane przez narzedzia pomiaru.
Lata 90. i lata dwutysieczne to zatem czeSciowo ukryta aktywnos¢ kobiecych organizacji wiej-
skich—o czym opowiadali chociazby pracownicy Fundacji Rozwoju Wsi (wedtug ich kontaktéw
dziatalnos¢ lokalnych kot wiejskich ,nie zgasta” w latach 90. i pdzZniej).

W naszych badaniach kierujemy sie wiec wtasnie ku takim sferom — czesto niedostrzeganym,
niezauwazanym, oddolnym—rozmaitym wymiarom dziatania, tworzenia kultury poza instytu-
cjamiizarazemw ich obrebie. Aby to dobrze zobrazowaé, warto wskazac na sposdb dziatania np.




klubu sportowego Hubal w Zatawie, Swietlicy wiejskiej czy szkoty w Cukréowce. Weronika Najda
w swoim case study pokazuje, ze wigze sie to z bardzo bogatg sferg réznorodnych aktywnosci:
od organizowania sie pitkarzy i dziataczy klubu do organizowania sie kibicéw i rodzin pitkarzy.
Klub Hubal to nie tylko miejsce, w ktérym mozna trenowag, lecz takze przestrzen, ktdrg moz-
na caty czas wymyslaé, przeksztatcaé. Dziatacze zajeli sie budowaniem nowych pomieszczen,
montowaniem urzgdzen, konstruowaniem sauny: cate zaangazowanie w tworzenie klubu jest
turéwnie wazne, jak osigganie efektéw sportowych —zostat on w duzej mierze stworzony przez
spotecznikéw i aktywistow, ktérzy napisali statut, zdobywali stroje, wyremontowali przestrzen,
zdobyli Srodki, zeby zatrudnic trenera. Podobnie jest w przypadku Swietlicy wiejskiej —okazuje
sie, ze jest ona co prawda czescig panstwowej instytucji, ale tak naprawde Swietlica tez zostata
zbudowana metodg spotecznikowska: sottys z przyjacielem znaleZli na ztomowisku grzejniki,
pocietoje—izrobiono ogrzewanie. W budynku byt wczesniej sklep, wiec miejscowi spotecznicy
przebudowali go, zrobili wejscie z drugiej strony. W przypadku szkoty, ktéra zostata zbudowana
z okazji rocznicy tysigclecia panstwa (stynne ,tysigclatki”), okazuje sie, ze ona tez jest dobrem
wspdlnym, jest nieustannie ulepszana przez spoteczno$é—przebudowywane przez mieszkan-
cbw sg parking i ogrodzenie, a z okazji 50-lecia szkoty ustawiono wielki, piekny grill zrobiony
przez syna szkolnej sprzataczki z bebnéw od pralek.

To, co ktos mogtby zatem uznaé za instytucjonalne, ma zatem bardzo duzy komponent oddol-
ny: jest tworzone przez ludzi, w ich czasie wolnym i to czeSciowo z materiatéw, ktére uznaliby-
Smy za odpady. Instytucje panstwowe sg w ten sposdb wypetniane oddolnie—to odzwierciedla
pewien typ mySlenia, z ktérym stoi w sprzecznosci wszelka, zaktadana czesto przez publicy-
stow i badaczy ,roszczeniowo3¢” wsi: we wsi oczywiscie moga ujawniac sie konflikty, ktotnie,
rozgrywki, ale myslenie, Ze to instytucja pafistwowa ma co$ daé, ma o co$ dbag, ze co$ powin-
no by¢ inaczej, jest raczej obce tym lokalnym sposobom ujmowania relacji z wtadzami. W ten
spos6b dochodzimy do momentu, w ktérym zauwazy¢ mozna, ze Srodowiska wiejskie tworzg
witasne, nieznane dobrze aktywnosci spoteczne i sposoby oddolnego dziatania. W badanych
wsiach okazuje sie wiec, ze narracje naukowe i publicystyczne wypetnione wizjg kultury wsi
jako ,balastu”,jako czegos, co przekresla powstawanie ,wtasciwej” klasy Sredniej i ,wtasciwego”
spoteczeristwa obywatelskiego, sg przy blizszym, etnograficznym przyjrzeniu sie tym Srodowi-
skom zupetnie nietrafne. Widaé tu bowiem bardzo ciekawe i dynamiczne formy (cho¢ odmien-
ne od typowych, wielkomiejskich) samorzutnego, spontanicznego dziatania i wiejskiej samo-
organizacji.

Tworzenie praktyk kulturowych wspélnoty — obecnos¢ kot gospodyn wiejskich, ochotniczych
strazy pozarnych, ale tez nieformalnych spotkan, ,posiad” sgsiedzkich, sobotnich zabaw, orga-
nizacji wiejskich swigt—ma tez swojg ciggtos¢ kulturowo-historyczng (Szpak 2013), pewng tra-
dycje budowy wiasnej obywatelskosci, o czym pisat tez wezedniej Michat Buchowski, odwotujac
sie m. in. do osobistego udziatu w dziataniach wielkopolskich Ludowych Zespotéw Sportowych
(Buchowski 1996). Prace historyczne, jak np. studia Eweliny Szpak (2013) czy Dariusza Jarosza
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(1998), pokazujg jednak tez wielokrotnie specyficzny i nieformalny charakter tych praktyk,
ajednoczesnie tworzenie sie w latach PRL-u struktur oporu, przeciwdziatania odgérnym i nie-
korzystnym zmianom. Mozemy tez w koricu Sledzi¢ dziatania o charakterze typowej wiejskiej,
nieformalnej samoorganizacji—ktérej opis znalezé mozna chociazby w przekrojowym studium
o wspoétdziataniu we wsi Potakéwka Marii Biernackiej (1962). Opisywane sg tam, cho¢ w nie-
co anachronicznym, a chwilami wrecz propagandowym stylu, dziatania w ramach chtopskich
spétdzielni, struktur samopomocowych, ludowych zespotdw sportowych, organizacji mtodzie-
zowych (ZMW ,Wici” i inne), ochotniczej strazy pozarnej, kotek rolniczych czy két gospodyn
wiejskich — a wiec wszelkich wymiaréw samorzutnego, spontanicznego tworzenia sie struk-
tur pomocy i samoorganizacji, szczeg6lnie od okresu miedzywojennego, poprzez czas wojny
i pierwsze dekady PRL-u. W naszych wspédtczesnych badaniach okazuje sie jak podobnie waz-
nymi miejscami sg ochotnicza straz pozarna i jej remiza, miejscowa szkota, Swietlica wiejska
—w tym wtasnie sensie, ze wszystkie one ogniskujg specyficznie nieformalng, oddolng aktyw-
nos¢ organizacyjng. Czesto te budynki byty budowane w latach 60. rekami ludzi, w ramach ,czy-
nu spotecznego”. Jak sie wielokrotnie okazywato w trakcie badan, pojecie to ma jednak zupet-
nie inny wydZwiek niz ten bardziej powszechny, kojarzony z absurdalng, propagandowg akcjg
panstwa ludowego. O ,czynach spotecznych” opowiada sie zdumg i entuzjazmem —to bardziej
doswiadczenie oporu i samostanowienia niz socjalistycznej podlegtosci (zob. Plinska 2008; Pi-
sarzewski 2008).

Kierunki badan, teren i wyksztatcajace sie pola badawcze

W ten sposdb nasz projekt badawczy lokuje sie wewngtrz postgramscianskich projektéw stu-
diéw kulturowych (R. Williams, S. Hall, J. Fiske, P Willis), rozpoznajacych na rézny sposéb prak-
tyki kulturowe w kontekscie dominacji kulturowej, podporzadkowania i oporu (zob. Barker
2005). Dzieki tej pracy badawczej i animacyjnej powstajg zatem projekty, w ktérych spotecz-
nosci lokalne (czesto wykluczane z publicznego dyskursu) znajdowatyby przestrzenie wtasnej
artykulacji dziatania w kulturze, rozwijatyby sztuke ekspresji wtasnej sytuacji z elementami
sztuki oporu (art of resistance, Scott 1990) czy sztuke przebudowywania w zaskakujgcy sposéb
tradycyjnych praktyk spoteczno-kulturalnych (,przekraczania siebie”, passing, Rapport 2010).
Jest to tez kolejna préba etnograficznego rozmontowania jednostronnego, stereotypowe-
go wizerunku wsi — obrazu niepetnosci, braku obywatelskich kompetencji, spotecznego nie-
przygotowania.

W badaniach naszego zespotu istotna jest nie tylko pewna aktywnos¢ spoteczna. Jest to jedno-
cze$nie odkrywanie mozliwosci twérczych tych spotecznosci w kazdym zakresie, cho¢ z catg
Swiadomoscig trudnej, mniej uprzywilejowanej — chociazby pod wzgledem pracy i edukacji—
sytuacji mieszkancéw tych wsi. W badanych spotecznosciach siegamy zatem ku dziataniom




twérczym, budowanym w trudnej sytuacji duzych presji i wykluczen strukturalnych (koniecz-
nos¢ wyjazdu ze wsi, poszukiwanie szkoty i pracy poza wsig, migracje sezonowe i wahadtowe,
ukryte bezrobocie). Cztowiek w tej perspektywie nie jest biernym odbiorcg swej sytuacji i za-
wsze, wrecz odruchowo znajduje, do niej i do Swiata, komentarz w postaci, jakby to ujgt Paul
Willis (2005), ,poetyckiej reakcji”, od twérczej i czesto przewrotnej ekspresji swych pragnien,
dazen, az do spojrzenia krytycznego i refleksyjnego. Nie chodzi zatem, jak juz pisatem (Rakow-
ski 2008), 0 sam komunikacyjny czy ekonomiczny wymiar tych praktyk, chodzi tu tez o pewng
koncepcje cztowieka, do ktérego nasze zaangazowane badania miatyby zostaé skierowane.
W naszym ujeciuniejeston, powtdrze (za Mauriceem Merleau-Pontym), zadnym ,,préznujgcym
podmiotem”, nie jest to osoba pozbawiona zdolnosci do ,tworzenia kultury”, ,zycia spoteczne-
go” czy ,wiedzy”. Chcielibysmy zatem, w ramach modutu ,Etnograficzne badania w dziataniu”,
podobnie jak w trakcie warsztatow w Broniowie i Ostatéwku (prowadzonych przez studentéw
Instytutu Kultury Polskiej UW w latach 2004—2009) i w trakcie dziatan Kolektywu Terenowego
(projekty ,Prolog” oraz ,Etnografia Animacja/Sztuka”), przyznaé tym ludziom prawo do posia-
dania ich trudnych historii, do ich wtasnych twérczych motywacji, wtasnych sposobéw dziata-
nia i organizowania sie oraz do catego kulturowego asortymentu stuzgcego ekspresji ich zycio-
wego doSwiadczenia.

Nasze badania prowadziliSmy mozliwie szeroko. Najogdlniej rzecz ujmujgc, poSwiecone byty
niejawnym miejscom twérczych i codziennych aktywnosci mieszkarncéw Zatawy i Cukréwki.
Jednoczesnie niezwykle istotne byto to, by w poczatkowym etapie uchwycic rézne widoczne
i niewidoczne z poczatku formy oddolnych aktywnosci twérczych i spontanicznej samoorga-
nizacji spotecznej. Na tym etapie projekt miat na celu — za pomocg typowo etnograficznych
narzedzi—uchwycic ,gorace miejsca kultury”, oddolne i autonomiczne sposoby budowania ak-
tywnosci spotecznej i zarazem pewnego lokalnego sposobu uczestniczenia w kulturze. Badania
terenowe polegaty zatem na etnograficznej konstrukgji i wytworzeniu terenu (Amit 2000), na
spotkaniach, rozmowach, obserwacji uczestniczacej, a nastepnie tez na swobodnych wywia-
dach etnograficznych, rejestracji fotograficznej, prowadzeniu notatek terenowych i dzienni-
kéw badawczych. Poczgtkowo byty to konwencjonalne badania etnograficzne —wywiady i roz-
mowy, obserwacje. Wszyscy mieszkalismy w trakcie naszych 7—10 dniowych pobytéw u rodzin
z Zatawy i Cukréwki.

Wazna jest tu tez specyfika samego terenu badawczego: s to wsie sgsiadujgce z Broniowem
i Ostatéwkiem, w ktorych toczyty sie w ostatnich latach badania i projekty animacyjno-arty-
styczne, iw ktérych ludzie dobrze znajg poprzednie dziatania etnograficzne Kolektywu Tereno-
wego.Z Broniowa i Ostatéwka wiele informacji docierato wiec do Zatawy i Cukréwki i mieszkan-
cy tych wsi byli w pewnym sensie przygotowani na nasza obecnosci, wyobrazali sobie rozmowy,
spotkania i to, co bedzie sie dziato w ramach projektéw animacyjnych. Wsie Zatawa i Cukréwka
sg, podobnie jak Broniéw i Ostatéwek, miejscowosciami dotknietymi od ponad dwudziestu lat
bardzo wysokim bezrobociem, nieoptacalnoscig drobnego rolnictwa i w zwigzku z tym ciggty-
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mi sezonowymi migracjami zarobkowymi mieszkancéw do wiekszych miast i, wahadtowo, do
krajéw Europy Zachodniej. Nalezg do wyraZnie ubogiego powiatu szydtowieckiego, do gmi-
ny Chlewiska, w ktdrej wskazniki bezrobocia siegajg wcigz 30%?2. Od Chlewisk, centralnej wsi
gminnej oddalone sg o kilka kilometréw, a od Szydtowca o kilka-kilkanascie, w zaleznosci od
wsi — to miejsca, gdzie praca znajdowana jest na krétko, dorywczo, z wyjatkiem lokalnej ad-
ministracji i pojedynczych zaktadéw w Skarzysku czy Stgporkowie, gdzie praca jest wzglednie
stata i etatowa. Jednakjedynie niewielka cze$¢ os6b pracuje w wymienionych miejscach.
Zatawa jest dos¢ duzg wsig liczacg okoto dwustu gospodarstw i ponad trzystu mieszkancéw,
gdzie uprawg ziemi nie zajmuje sie juz prawie nikt (sg ogrédki warzywne, a kilku starszych go-
spodarzy uprawia kilkuarowe zagony). Wiekszos¢ mieszkancéw pracuje w zaktadach ustugo-
wych, w instytucjach budzetowych, w prywatnych zleceniach murarsko-remontowych, wiek-
szo$¢ ma doswiadczenia prac migracyjnych — w Skandynawii, Holandii, w Wielkiej Brytanii.
We wsi dziata koto gospodyn wiejskich, zesp6t ,Zatawianki”, funkcjonuje Swietlica wiejska,
wyremontowana ostatnio przez sottysa i jego pomocnikdéw w ,czynie spotecznym”, administra-
cyjnie podlega ona jednak Gminnemu Osrodkowi Kultury w Chlewiskach. Cze$¢ mieszkaricow
zwigzana jest z organizowaniem zycia wokét obiektdw sportowych (klub pitkarski ,Hubal”).
Jestjeden maty sklep, otwierany dwa razy dziennie na kilka godzin. Wies znajduje sie w bliskim
sasiedztwie centrum gminy —okoto trzech kilometréw od wsi Chlewiska.

Cukréwka jest nieco mniejsza wsig z okoto stu szeS¢dziesiecioma gospodarstwami i okoto dwu-
stu szeS¢dziesiecioma mieszkarnicami. Kilku gospodarzy uprawia ziemie, ludzie pracujg w ad-
ministracji publicznej, w ustugach, w zaktadach przemystowych (huta szkta), ale tez wiele os6b
migruje sezonowo do krajow Europy Zachodniej, do robét murarskich, na farmy czy do prac
opiekunczych. We wsi jest jeden sklep i dobrze dziatajgca szkota z boiskiem sportowym, bu-
dowana jeszcze w latach sze$édziesigtych. Dziata tu grupa rodzicéw angazujaca sie w sprawy
szkoty. Do szkoty chodzg tu dzieci z Cukréwki, Broniowa i Zatawy, podczas gdy dzieci z pobli-
skiego Ostatéwka dojezdzaja, z powodu lokalnych konfliktéw, do szkét w Wysokiej i w Chlewi-
skach.

Pola badawcze

W trakcie pierwszych pobytéw zarysowane zostaty wstepne kierunki badan, ktére potem ewo-
luowaty, zmieniaty sie—az nastepowato wtasciwe ksztattowanie sie poszczegélnych p6l badaw-
czych.ltak poczatkowo badania etnograficzne poswiecone byty kolejno: nieformalnym pracom
rekodzielniczym i chatupniczym, nowym sieciom kontaktéw spotecznych i doswiadczeniom

2. Dane przyjete na podstawie zaktualizowanej dokumentacji Urzedu Gminy Chlewiska i zebrane w opracowaniu Strategia roz-

wigzywania probleméw spotecznych dla gminy Chlewiska 2014-2020 z roku 2014.




migracyjnym, organizowaniu sie mieszkancéw wokét aktywnosci i klubéw sportowych, obie-
gom kultury muzycznej i mtodziezowej, oddolnym praktykom konstruktorskim (samordbki),
ozdabianiu doméw i obejs¢, nieformalnym spotkaniom mtodych ludzi, budowaniu szerokich
wspolnot rodzinnych, praktykom kulinarnym i budowanym przez nie relacjom rodzinno-spo-
tecznym, wiejskim, lokalnym wyobrazeniom zwigzanym z kobiecoscig i relacjom ptci kulturo-
wych, a takze lokalnym kregom twérczosci poetyckiej i okolicznodciowe;j.

W kolejnych etapach badan te obszary staty sie wyraZniejsze i bardziej szczegbtowe. Szczegél-
nie doktadnie analizowana byta sie¢ aktywistéw wiejskich zorganizowanych wokét klubu spor-
towego Hubal, srodowisko kibicowskie i lokalne praktyki kibicowania druzynie pitkarskiej, ana-
lizowano prace spoteczne wokédt ringu i bokserskiej sali treningowej w Chlewiskach. Kolejne
projekty badawcze poswiecone byty chatupniczym pracom recznym, budownictwu, praktykom
konstruktorskim i murarskim, praktykom instalowania ogrzewania i urzgdzen budowanych na
wtasng reke, lokalnym praktykom rekodzielnictwa i wyrabianiu ozdéb z bibuty i krepiny, ze zno-
szonych przez bezrobotnych i starszych ludzi rulonikéw zwijanych z gazet (,papierowa wikli-
na"); analizowane byty réwniez praktyki wspélnych prac recznych wykonywanych miedzy inny-
mi w Srodowiskach két gospodyn wiejskich. Przeprowadzone zostaty tez badania wsréd kobiet
seniorek z Cukréwki i Zatawy tworzacych wtasne formy spotkan i narracji wspomnieniowych,
a takze kobiet zajmujacych sie twdrczoscig stowng, tworzacych remiksy ballad, modlitw i tek-
stow przechwyconych z internetu i lokalnych gazetek, blog zbierajacy lokalne tresci typu fan-
fiction. W Srodowiskach kobiet z Cukréwki i Zatawy prowadzilismy badania na temat relacji
ptci, rél i wizerunkéw kobiecych, praktyk przygotowywania i przerabiania zywnosci, petnienia
funkgji ,karmicielki” rodziny, projektowania nowych potraw, udziatu w konkurencjach i festi-
walach potraw lokalnych. BadaliSmy tez doSwiadczenia migracji zarobkowych i nieobecno-
$ci mezczyzn — dosSwiadczenia oczekiwania na pracujgcych mezczyzn w srodowiskach kobiet
i przeksztatcenia wiezi rodzinnych. Badania dotyczyty rowniez roli mtodych kobiet w srodowi-
sku wiejskim, idei i tozsamosci kobiecych, sposobéw powstawania i dystrybuowania wzoréw
kobiecosci. Kolejne analizy objety historie rodowa i rodzinng Salamagéw z Cukréwki, sposoby
wspotdziatania w obrebie rodziny, rywalizacje oraz tworzenie sie wewnetrznych frakgji i po-
dziatéw, organizacje zjazddw rodzinnych, spotkan, badania wspdlnej historii.

Wazna byta tez analiza wybordéw estetycznych i procesy tworzenia indywidualnych tozsamo-
Sci zwigzanych z muzyka, jej stuchaniem, pozyskiwaniem i kopiowaniem nagrafn. Dwa osobne
projekty badawcze dotyczyty tez wiejskich estetyk i poczucia tego, co ,tadne”. Poprzez ekspe-
ryment etnograficzny uzyskano serie wywiadéw i rozméw dotyczgcych wystrojow wnetrz do-
mow wiejskich, wygladu obejsé, podwoérek, bryt domoéw, a catosé zostata zanalizowana w kon-
tekscie praktyki i pracy jako nierozerwalnie splecionych z wiejskimi (lokalnymi) wartoSciami
estetycznymi.
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Projekty animacyjno-artystyczne i etnografia

Po odstonieciu i rozpoznaniu tych wszystkich lokalnych sfer ,gorgcych miejsc kultury” i aktyw-
noSci spotecznej badania etnograficzne zaczety jednak stopniowo polegaé tez na jednocze-
snym wytwarzaniu, konstruowaniu i przeprowadzaniu takich dziatan i sytuacji animacyjno-ar-
tystycznych, ktére bedg w stanie te obszary aktywnosci wiejskich pobudzié i odstonié. W roku
2014 dodatkowo zatem wprowadzone zostaty ,badania w dziataniu” (action research, zob. m.in.
Cervinkova, Gotebniak 2010; Skérzyriska 2013). Zostaty one przygotowane we wspétpracy z do-
Swiadczonymi animatorami z Kolektywu Terenowego i ze Stowarzyszenia ,Katedra Kultury”:
Dorotg i Pawtem Ogrodzkimi, Julig Biczysko, Agnieszka Pajaczkowska, Polg Rozek i Sebastia-
nem Swiaderem. Byty to krétkie projekty animacyjno-artystyczne, ktérych celem byto, mozna
wstepnie powiedzieé, odkrywanie twérczej i spotecznej zarazem sfery zycia obydwu wsi, a wiec
Lodgrywanie i pobudzanie kultury” (Alexander 2009). Zapleczem teoretycznym do przeprowa-
dzenia tego typu akcji byta koncepcja ,zwrotu dziataniowego” w naukach spotecznych (Reason,
Torbet 2010).

Podejicie to przeciwstawia sie wizji kultury jako z géry zdefiniowanych zasobéw, jako czegos
~gotowego”, co mozna by opisaé, wnies¢ czy implementowad. Inspirowalimy sie tutaj pracami
m. in. Wilfreda Carra i Kurta Lewina, w ktorych dziatania aktywizacyjne sg wrecz quasi-natural-
nym sposobem powstawania wiedzy i rozumienia proceséw spotecznych. Projekty animacyj-
no—artystyczne, takie jak np. projekt zbudowania, konsultowania i noszenia po wsi ,taweczki”
inicjujgcej rozmowy i spotkania towarzyskie (Agata Strzatkowska), stworzenie ,Sklepowego
Klubu Dyskusyjnego” w sklepie spozywczym w Cukréwce (Wika Krauz), akcja wytwarzania
pocztéwek i portretéw rodzin doswiadczajacych wahadtowych migracji zarobkowych (Julia
Szawiel), projekt pisania wiersza kolektywnego z mieszkafnicami Zatawy i jego wspélnego od-
Spiewania (Joanna todygowska) czy projekt stworzenia wlepek i rapowanego ,hymnu” klubu
sportowego Hubal (Weronika Najda), miaty zatem na celu uchwycenie i opisanie partycypacyj-
nego Swiata ,epistemologii poszerzonej” — doSwiadczen kulturowych powstajacych tu i teraz,
na oczach badaczy, przebiegajgcych jednak wedtug wtasnej, odmiennej logiki, zaskakujgcej
zaréwno dla mieszkancéw wsi, jak i dla zespotu etnograféw i animatoréw, a wiec pewnego no-
wego uktadu zdarzen i znaczen (zob. Fischer-Lichte 2008, s. 223-258).

W trakcie takich etnograficzno-animacyjnych projektéw wciaz pozostaje jednak co$ trudnego
do uchwycenia i do opisania. Powstaje bowiem pewien proces dziatania, ktéry wymaga ciggtej
oceny sytuacji tj. interpretacji i dziatania, czyli nieustannej rewizji wtasnych pomystéw, tego,
jak sie rozumie dang spotecznosc i jak sie w zwigzku z tym organizuje kolejne akcje animacyj-
ne. Za Kurtem Lewinem (2010, s. 9) mozna powiedzie¢, ze przypomina to nieustanne korek-
ty sterujgcego todzig: gdyby nie ciggta obserwacja i adekwatne, delikatne zmiany kierunku,
t6dZ ptynetaby po okregu. Z perspektywy Wilfreda Carra (2010) powstaje tak pewna herme-
neutyka dziatania, w ktérej dziatanie i eksperymentowanie nie jest dodatkiem do uzyskanej




juz wiedzy, ale moze by¢ wrecz naturalnym srodowiskiem jej powstawania. Co wiecej, z etno-
graficznego i badawczego punktu widzenia przekracza w ten sposéb ramy typowej, konwencjo-
nalnej obserwacji etnograficznej i przesuwa sie w strone eksperymentalnego wspétdziatania.
Jest to sytuacja, kiedy wiedza jest wytwarzana poza intencjami i dgzeniami samego etnografa
—jego sposdb patrzenia na temat badan ksztattowany jest na nowo przez wytworzong sytuacje
projektu animacyjnego. Projekt animacyjny pozwala w ten sposdb na zaistnienie nowego pola
etnograficznego, ktére jednoczesnie ukorzenione jest ciggle w tym, co lokalne i co kulturowe.
W ten sposéb badania w dziataniu i akcje etnograficzno-animacyjne umozliwiajg pewien wy-
jatkowy i bardzo wartosciowy wglad w autonomiczne i niejawne mechanizmy oddolnego two-
rzenia kultury. To, co oddolne, rozpedza sie bowiem i nabiera ksztattu (,kulturowy cyklotron”)
czestokroé wtasnie w trakcie dziatania, w projekcie, w ktérym i badacz, i ludzie z wiosek zostajg
postawieni w nowej, zmiennej i do pewnego stopnia nieprzewidywalnej sytuacji. W naszych
badaniach prawie kazdy z obszaréw badawczych zwigzany byt z dziataniem animacyjno-arty-
stycznym, ktére w pewnym momencie otwierato niedostepne dotad pole badan etnograficz-
nych. Mozna by nawet nazwac te sytuacje swoistym etnograficznym konceptualizmem, opisy-
wanym i realizowanym przez Nikolaia Ssorin-Chaikova (2013), w ktérym, najprosciej méwigc,
to, co wywotane i animacyjne (,konceptualne”), poprzedzato to, co rozpoznawane byto jako
materiat badawczy (,empiryczne”). Byty wiec projekty, ktére tak jak w przypadku ,,Sklepowego
Klubu Dyskusyjnego” Wiki Krauz, ,Zjazdu rodziny Salamagdéw” Alicji Karasinskiej i Krzysztofa
Grzeskowiaka czy projektu ,To jest tadne” Ewy Potepy, po serii wstepnych, konwencjonalnych
badan wchodzity w faze dziatan animacyjnych i to wtedy dopiero otwierata sie wtasciwa droga
do uzyskania wypowiedzi, reakgji czy zachowan (powstajgcych w trakcie akcji-eksperymentu).
S3 tez jednak w naszym zespole prace bardziej konwencjonalne, w ktérych projekt animacyj-
ny byt bardziej uzupetnieniem, przedtuzeniem rozméw i wywiadéw (oraz jednoczesnie odpo-
wiedzig na relacje, jakie sie zawigzaty pomiedzy badaczami a mieszkancami wiosek) niz sa-
modzielnym, etnoanimacyjnym polem badawczym: byt to np. projekt Julii Szawiel polegajacy
na przygotowaniu zdjeé-pocztéwek rodzin migrantéw czy akcja projektowania wlepek klubu
Hubal (prowadzona przez Weronike Najde).

W ten sposdb powstaje pionowa o3, wedtug ktérej rozktadajg sie nasze dziatania, rodzaj ,suwa-
ka”—suwaka etnograficzno-animacyjnego. Na jego najwyzszej czesci bedg sie znajdowaty pro-
jekty konceptualne, w ktérych dziatanie animacyjne w najwiekszym stopniu doprowadzito do
otwarcia sie pola etnograficznego. W czeici potozonej najnizej znajda sie natomiast projekty
bardziej konwencjonalne, etnograficzne, badawcze, gdzie dziatanie animacyjne byto waznym,
ale dodatkowym elementem —uzupetnieniem i rozwinieciem badan i zarazem relacji z ludZmi.
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Pomiedzy tymi dwoma ekstremami znajdziemy wiec wiekszos¢ projektéw badawczo-anima-
cyjnych, ktére toczyty sie w Zatawie i Cukréwce. Co istotne, dopiero w trakcie badan i animacji
okazywato sie, jaki przebieg miaty te procesy poznawcze — autorki projektéw dopiero ex post,
w trakcie pisania esejow badawczych okreslaty, czy ich projekty lokowaty sie wysoko na wykre-
sie—blizej etnoanimacji—czy tez nisko—blizej ,klasycznych” badan etnograficznych.
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Maja Dobiasz

Appendix

Suwak etnograficzno-animacyjny i dobre praktyki animacji kultury

Chcac zoperacjonalizowac sposob rozwijania sie dziatan etnoanimacyjnych w Zatawie i Cu-
kréwce, nalezatoby nie tylko przyjrzec sie etapom ich przebiegu. Analiza suwaka etnograficz-
no-animacyjnego pozwala nam zauwazy¢, iz niektére z dziatan uznawanych za klasyczne
dziatania animacyjne bardziej niz inne wptywajg na pogtebienie wiedzy badawczej. Jednym
stowem — czasem dziatanie animacyjne jest dodatkiem do badan etnograficznych, spetnia
role przedmiotu barteru, podziekowania za poswiecony na rozmowe czas, jest swego rodzaju
zwienczeniem procesu badawczego. Innym razem badanie i dziatanie sg nierozerwalne, sp6jne
—trudno wyznaczy¢ miedzy nimi granice. Bez dziatania nie odbywa sie badanie.
Przeanalizujmy wiec niektére prowadzone w Zatawie i Cukréwce dziatania. Najwyzej na osi
plasuje sie ,Sklepowy Klub Dyskusyjny” prowadzony przez Wike Krauz, Pole Rozek i Dorote
Ogrodzka w sklepie spozywczym w Cukréwce. Sklep, o ktérym mowa, potozony jest w centrum
wsi, na rozwidleniu drég prowadzacych do okolicznych wiosek i do Szydtowca. Jest on tez to-
warzyskim centrum wsi, gdzie mozna dowiedzieC sie szczegdtow na temat zycia sgsiedzkiego,
gminnego czy polityczno-celebryckiego. Potencjat sklepu jako miejsca spotkan zostat wykorzy-
stany przez etnoanimatorki, ktére chciaty zbada¢, jak kobiecos¢ postrzegana jest na wsi. Naj-
pierw odbyty kilka rozméw przygotowawczych, a potem zaprosity bywalcéw sklepu do wspdl-
nej rozmowy na z géry okreslony temat dotyczacy kobiecosci, seksu, gender itp. Na drzwiach
sklepu zawist plakat informujacy o spotkaniach ,Sklepowego Klubu Dyskusyjnego”, codziennie
zmieniat sie temat dyskusji. Badanie i dziatanie byty wiec nierozerwalnie ze soba potgczone
— poruszane w sklepie tematy byty odpowiednikami pytar badawczych z etnograficznego wy-
wiadu, a wypowiedzi mieszkancéw staty sie punktami wyjscia do dalszych, bardziej pogtebio-
nych rozméw.

Réwnie wysoko na pionowej osi ,suwaka” znajduje sie ,Zjazd Rodziny Salamagéw” organizo-
wany przez samych Salamagéw oraz Alicje Karasifiska, Krzysztofa GrzeSkowiaka i Agnieszke
Pajaczkowska. Etnoanimatorzy chcieli przyjrze¢ sie strukturze rodziny nazywanej przez sa-
mych badanych rodem, poznac¢ jej historie i mechanizm tworzacy jej silna, lokalng tozsamosé.
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Wykorzystali do tego tradycje rodzinnych spotkari i dodali do niej dodatkowy, jednak zacho-
wujacy ,zasade decorum” element—tworzenie drzewa genealogicznego rodu Salamagéw. Po-
czatkowo, rozmawiajac z wieloma cztonkami rodziny, odtwarzali rodzinng strukture, potem
nanieslijg na papieriwykonali wielkoformatowy wydruk. Podczas uroczystego zjazdu zorgani-
zowanego przez Salamagdw i etnoanimatordw na terenie szkoty w Cukréwce goscie przyklejali
zdjecia w odpowiednie miejsca na wydruku. W taki sposéb drzewo ,0zyto” podczas rodzinnego
spotkania, a wszelkie dziatania, ktére doprowadzity do jego powstania, byty niezwykle ptodne
badawczo—wspdlne dziatanie byto zarazem badaniem.

Nizej na osi znajdujg sie dziatania, ktére towarzyszyty w jakis sposéb badaniom etnograficz-
nym, jednak w rozumieniu ich inicjatoréw i inicjatorek nie byty tozsame z badaniami — wy-
niknety niejako z rozméw, byty do nich dodatkiem. Tak zawigzato sie dziatanie ,Fotografie
Zarobkowych Migrantéw” Julii Szawiel i Pawta Ogrodzkiego, w ktérym badacze fotografowa-
li cztonkéw, a przede wszystkim cztonkinie rodzin doswiadczajacych emigracji zarobkowe;j.
Najczesciej byty to kobiety, ktérych mezowie pracujg za granica, sfotografowane wraz z rze-
czami przywiezionymi przez nich z Zachodu — przedmiotami codziennego uzytku i prezenta-
mi. To dziatanie byto dodatkiem, rodzajem waluty barterowej wymiany, podziekowaniem za
opowiesci i rozmowy o doSwiadczaniu rodzinnych emigracji. Portrety wydrukowane byty jak
pocztéwki, ktére w domysle mozna byto wysta¢ z domu do najblizszych za granicg. Dziatanie
to jest dos¢ znane w animagji kultury, nie miato jednak w ocenie inicjatoréw przetozenia na
catoksztatt badan. Innym podobnym formalnie dziataniem byto tworzenie wlepki lokalnego
klubu sportowego Hubal Chlewiska, ktéra projektowana byta partycypacyjnie przez Weronike
Najde, Julie Biczysko i mieszkancow wsi na koniec pobytu, ale nie wptyneta na przebieg badan
nad klubem Hubal, spotecznikami i dziataczami sportowymi.

Jak widag, to, co jest klasycznym dziataniem animacyjnym, nie zawsze ma w sobie potencjat
etnoanimacyjny, badz nie zawsze moze by¢ wykorzystane w taki sposéb. Co wiec sprawia, ze
jedne dziatania w wiekszym, a inne w mniejszym stopniu poszerzajg wiedze etnograficzng?
Jakie czynniki muszg zaistnie¢, aby dziatanie byto réwnoczesnie badaniem, aby praktyka etno-
animacyjna stafa sie dobrg praktyka?

Pojecie ,dobra praktyka”, pochodzi ze Swiata ekonomii, gdzie uzywa sie takze angielskiego
sformutowania benchmark — stopa odniesienia. Cho¢ animacja kultury jest dziedzing czesto
uwazang za mniej wymierng od ekonomii spotecznej, okazuje sie, ze w kwestii systematyzacji
dobrych praktyk niewiele sie r6znig. W przygotowanej przez Narodowe Centrum Kultury pu-
blikacji Edukacja+Animacja (Dzietak, Rogozifiska, Stanczuk 2011) prezentujacej zestaw dobrych
projektéw animacyjnych Platformy Kultury i programu Domy Kultury +, w ktérym znalazt sie
tez realizowany przez nas wczesniej projekt etnoanimacyjny ,ShortCut/Ciecie: Prolog”, wymie-
niono zbidr kryteriéw wyrézniania dobrych praktyk, dos¢ spéjny z tym, ktéry podaja ekonomi-
Sci spoteczni (Karwinska, Wiktor 2008). Zaprezentowane w publikacji projekty wybrano pod
wzgledem ,stopnia zaangazowania spotecznosci lokalnej”, znalazty sie tam dziatania ,promu-
jace aktywne uczestnictwo w kulturze, realizowane w partnerstwie lokalnym, posiadajgce szer-




sze mozliwosci adaptacji, innowacyjne oraz odpowiadajace na konkretny problem spoteczny”
(Rogozinska 2011). Adaptacyjnos¢ i innowacyjno$¢ to jakosci, ktdre powtarzajg sie w wielu ka-
talogach dobrych praktyk.

Jak w tym zestawieniu plasujg sie projekty etnoanimacyjne realizowane w Zatawie i Cukréwce?
Postuzmy sie suwakiem etnograficzno-animacyjnym jako pionowsg osig wykresu i przytézmy
do niej 0§ poziomg z naniesionymi kryteriami wyrézniania dobrych praktyk animacyjnych. Ja-
kie zachodzg miedzy nimi zwigzki?

ETNOANIMAC]A | ETNOGRAFICZNIE ZORIENTOWANA ANIMAC]A KULTURY

/N

0%

Sklepowy Klub Dyskusyjny

gk

5 b
<

55
45
CECHY
35 v DOBRE)
v PRAKTYKI
25 W ANIMAC]I
v KULTURY
1 2 3 4 5 6 O
ETNOGRAFICZNE | innowacyjno$¢ | szersze odpowiadanie partnerstwa promocja stopien
BADANIA mozliwosci na konkretny lokalne aktywnego zaangazowania
adaptagji problem uczestnictwa spotecznosci
TERENOWE spoteczny w kulturze lokalnej

(Odpowiadanie dziatania etnoanimacyjnego ,,Sklepowy Klub Dyskusyjny” cechom charaktery-
zujacym dobre praktyki animacyjne. Na podstawie oprac. M. Dobiasz)
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Dobre praktyki etnoanimacji

Gdy analizujemy zaleznoci miedzy osiami, da sie zauwazy¢, ze te dziatania, ktére wykazywaty
wyzszy stopiefi spdjnosci animacyjno—etnograficznej i znalazly sie na gorze osi, byty zazwy-
czaj mniej innowacyjne. Innowacyjnos¢ rozumiem tutaj za przedstawicielami ekonomii spo-
tecznej jako ,Swieze, nieszablonowe pomysty” (Karwinska, Wiktor 2008). Dyskusje w sklepie
czy organizacja zjazdu rodzinnego nie sg dziataniami nieznanymi lokalnej spotecznosci. To, ze
dziataniejest organiczne, czy jak napisatam gdzie indziej, utrzymuje ,zasade decorum”, to zna-
czy wynika z kultury badanych, jest podstawg dobrej praktyki etnoanimacyjnej. Innowacyjnosé
nie polegata tutaj na projektowaniu czegos, czego jeszcze nie byto, lecz wtadnie na twérczym
potraktowaniu juz istniejgcych zasobéw. Co wiecej, dziatania znajdujgce sie na gérze pionowej
osi-suwaka, sg stosunkowo trudno przektadalne, mato uniwersalne, bo zazwyczaj sg wyjatko-
Wo zwigzane z miejscem —innymi stowy sg to dziatania site specific—takie, ktére w dany sposéb
moga zaistnie¢ jedynie w badanej spotecznosci, w danym miejscu. Adaptowalnos¢ — kolejna
kategoria opisujgca dobre praktyki—jest tutaj réwniez niska.

Dziatania animacyjne znane z katalogéw praktyk, ktére znajdujg sie na dole suwaka — pocz-
towki, wlepki, atelier fotograficzne, mogg by¢ bardzo przydatnymi narzedziami animacyjnymi,
jednak gdy majg stuzy¢ etnoanimacyjnym badaniom w dziataniu, nalezy planowaé wokét nich
caty proces badawczy i nie traktowac ich jako elementu dodatkowego.

,Zjazd Rodziny Salamagdéw” i ,Sklepowy Klub Dyskusyjny” to dziatania, w ktére zaangazowato
siewiele 0os6b. Nie oznacza to, ze etnoanimacja wymaga dziatania na duzg skale, ale wysoki sto-
pief zaangazowania spotecznosci lokalnej jest na pewno czynnikiem korzystnie wptywajacym
na etnoanimacyjny proces badawczy. To samo tyczy sie kategorii takich jak aktywne uczestnic-
two czy dziatanie w lokalnych partnerstwach i odpowiadanie na konkretne problemy. Dziata-
nia prywatne czy zorganizowane na mniejszg skale réwniez mogg by¢ etnoanimacyjne. Projekt
~2tawka” dotyczyt sytuacji ludzi starszych na wsi i zaangazowat kilka oséb, a przede wszystkim
pana Jagiette —wykonawce tawki wedrujacej pod ptoty Zatawy i prowokujgcej rozmowy o sta-
rosci i sasiedztwie. Projekt ,Wiersz” réwniez skierowany byt do kilku starszych wiejskich poetek
i polegat na ujawnieniu ich tworczosci poprzez napisanie wspdlnego wiersza o Zatawie. Projek-
ty te dotykaty realnych problemdw wsi, cho¢ de facto dotyczyty spraw waskiej grupy czy kilku
wybranych jednostek.

Whioski

Wybér badawczej metody etnoanimacyjnej niesie ze sobg realne konsekwencje praktyczne. Po
wstepnym rozeznaniu etnograficznym nalezy wiec niezwtocznie mysle¢ o konkretnej metodzie
animacyjnej, ktdéra wiaczy spotecznosé w badawcze dziatanie. Mogg byc to dziatania sprawdzo-
nejuz w innych sytuacjach, z innymi spoteczno$ciami, znane innym animatorom, umieszczone




w katalogu animacyjnych ,dobrych praktyk”, ktére przerézne organizacje publikuja w postaci
broszur stuzacych inspiracji. Ich wybér podlega jednak wielu obostrzeniom. Istotne jest, jak
uwazam, to, by dziatania te jak najbardziej wyrastaty z lokalnych wzorcéw kulturowych, byty
jak najbardziej site specific, dostepne badanym i spdjne ze znanymi im praktykami kulturo-
wymi, jak najmniej za$ ,innowacyjne” i adaptowalne. Etnoanimacyjne badania w dziataniu
wykraczajg poza idee kulturowego barteru, bo ich ambicjg, poza celem animacyjnym i eman-
cypacyjnym, jest uzyskanie gtebokiej antropologicznej wiedzy o spotecznosci. Animacja, pod
pewnymi warunkami, ma potencjat modyfikujgcy etnograficzng metode badawcza w celu jej
pogtebienia, otwarcia na nowe relacje miedzy badanymi i badaczami, mozliwos¢ twérczego
czerpania ze wspélnego dziatania. Dzieki splotowi idei animacyjnych i badawczej uwaznosci
metoda ta moze stacsie bardzo twérczg propozycjg wzbogacajacg dotychczasowe teorie badan
w dziataniu.
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A

Grochow jest wszystkim.
Andrzej Stasiuk

Miasto takie jak Warszawa ma bez watpienia dobrze rozwinietg infrastrukture kulturalng:
znajduja sie tu kina, teatry, biblioteki, domy kultury, filharmonie i inne przestrzenie, w ktérych
odbywajg sie koncerty, jak i inne wydarzenia ,kulturalne”. Istnieje pewien typ dyskursu, ktéry
przedstawia stan kultury poprzez wskazniki okreslajgce stopien uczestnictwa w niej mierzony
na przyktad liczbg sprzedanych biletéw, odsetkiem oséb deklarujacych udziat w okreslonych
wydarzeniach. Konstruowanie takiego ,obrazu kultury” wigze sie z przyjeciem zatozenia, ze
ludzie sg biernymi odbiorcami produktéw przemystu kulturalnego, ktérych sprawczosé ograni-
cza sie do wyboru produktu i czestotliwosci jego nabywania. A gdyby zatozenia przyjmowane
implicite w ramach tego dyskursu radykalnie przeformutowac¢ albo wrecz odrzuci¢? Jaki obraz
sfery kultury wytoni sie wéwczas?

Ramy projektu badawczego ,0ddolne tworzenie kultury. Wielostanowiskowe studium badaw-
cze” zostaty wtasnie tak skonstruowane, aby stworzyé podbudowe metodologiczng i teoretycz-
ng dla poszukiwan podyktowanych checig przekroczenia ograniczei dominujgcego dyskursu'.
Zgodnie z zatozeniami projektu, gdy obserwowalismy aktywnosci miejskie, koncentrowalismy
sie na badaniu oddolnych praktyk kulturowych w przestrzeni miejskiej, praktyk instytucjonal-
nych oraz relacji miedzy nimi. Interesowaty nas rézne formy aktywnosci spoteczno-kultural-
nych podejmowanych przez mieszkancéw, lokalne osrodki kulturalne, a takze wptyw lokalnych
czynnikéw ksztattujgcych polityke administracyjng, ekonomiczng, kulturows i historyczna na
sposéb realizacji tych dziatan. DazyliSmy jednoczes$nie do wskazania zaréwno pozytywnych
przyktadéw prowadzenia takiej polityki, jak i lokalnych praktyk, ktére zastuguja na wsparcie
instytucjonalne.

Ze wzgleddéw praktycznych obszar prowadzenia badan ograniczyliSmy przede wszystkim do
jednej dzielnicy Warszawy: Pragi-Potudnie, przy czym koncentrowali§my sie na Grochowie.
Wybralismy te przestrzer z kilku wzgledéw. Po pierwsze dlatego, ze byta to dzielnica, w ktorej

1. Na temat antropologicznego pojmowania kultury zob. wstep do niniejszej publikacji.
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nie zostata przeprowadzona diagnoza spoteczna, a potrzeby spoteczne byty stosunkowo stabo
rozpoznane?. Realizowane badania miaty zatem szanse nie powiela¢ istniejgcych juz rozpo-
znan i wnies¢ istotng warto$¢ dodang. Po drugie, dzielnica ta z jednej strony jest — historycznie
rzecz ujmujgc — obszarem obcigzonym spoteczng marginalizacjg, z drugiej zas podlega dzi$
procesom gruntownych przeksztatceri. Dotyczg one zaréwno tkanki materialnej miasta i pet-
nionej przez te dzielnice funkgji, jak i sfery spotecznej (rewitalizacja, gentryfikacja). Zmiany te
majg czasem charakter ambiwalentny i budzg wiele dyskusji oraz niepokoju (o czym szerzej
dalej). Jednoczesnie przemiany te stanowig istotny kontekst dziatan lokalnych, realizowanych
przez instytucje miejskie, organizacje pozarzgdowe i samych mieszkancéw. Uchwycenie ich dy-
namiki i réznorodnosci przy jednoczesnym uwzglednieniu kontekstu i procesu zmian okreslo-
nej czeSci duzego miasta ma zatem réwniez wymiar uniwersalny. Podobne zmiany zachodzg
dzi§ réwniez w innych miastach Polski (zob. np. Ggdecki 2012). Rozpoznanie kontekstu i idiomu
potudniowo-praskiego oraz charakteru praktyk, ktére sie nim ujawniajg, jest wedtug nas nie-
zbedne dla zrozumienia zachodzacych proceséw, a w konsekwencji do wtasciwego zarzadzania
kulturg nie tylko w tej czesci Warszawy, lecz takze w innych miastach, gdzie zachodza podobne
przemiany. Naszym celem jest przede wszystkim stworzenie ugruntowanego opisu, ktéry wpi-
sywatby sie w nurt badarn stosowanych i mégtby sie staé sie materiatem stuzacym do konstruk-
cji lokalnych, dopasowanych rozwigzarn (zob. Czarniawska 2006, s. 83).

Grochéw

Grochdéw jest bytem szczegdlnym: to dzielnica® o dwéch sercach. Na jego obecnej, wytyczonej
w systemie MSI granicy z CGoctawkiem znajduje sie plac gen. Piotra Szembeka, ktéry mozna
uznaczajedno z nich. ,Historyczna tradycja’ Grochowa skonstruowana jest wokét pamieci o bi-
twie pod Olszynkg Grochowska, w ktérej brat udziat patron placu. W swoim Tajnym dzienniku
Miron Biatoszewski napisat: ,zapuscitem sie az na Grochéw. (...) Poszedtem w poblizu [placu
Szembeka] na plac1831 roku. Cichy placyk z drzewami, wylotami kilku uliczek, jedna z nich Za-
liwskiego. To byto dawno, ale byto. 1831 rok, Olszynka. Nie pamietam, co robit generat Zaliw-
ski, ale zapewne wytykano jego zastugi i wady. Zaszedtem na ulice Kawczg. W ktéryms z tych
domoéw zgineta w 1939 roku od bomby moja przyszywana, ale bardzo lubiana ciotka Zosia

2. Taka diagnoza zostata stworzona w trakcie naszych badan: Ustugi kulturalne w dzielnicy Praga Potudnie Raport z badania iloSciowe-
go, Wydziat Badar i Analiz Centrum Komunikacji Spotecznej Urzad m.st. Warszawy, Warszawa, kwiecien 2014, http://konsultacje.
um.warszawa.pl/aktualnoscifjaka-powinna-byc-oferta-kulturalna-w-dzielnicach-warszawy, dostep: 03.04.2016; Badanie ustug
kulturalnych na terenie dzielnicy Praga-Potudnie, Centrum Komunikacji Spotecznej m. st. Warszawy oraz Fundacji Pracownia Badan
i Innowagji Spotecznych ,Stocznia”, maj 2014, http://konsultacje.um warszawa.pl/sites/konsultacje.um warszawa.pl/files/stocz-
nia_praga_poludnie_raport.pdf, dostep: 03.04.2016.

3. Zdajemy sobie oczywiscie sprawe, ze w oficjalnej nomenklaturze Grochéw jest jedynie osiedlem — por. dalej.
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Romanowska. lle to lat? Niedtugo bedzie p6t wieku. A ile od 1831 roku do cegty, ktéra zabita
Zosie? Okoto stu lat. To tylko drugie tyle. Trzeba by obie daty ustawi¢ obok siebie — dostownie”
(Biatoszewski 2012, s. 851). Miejsca, o ktérych pisze Biatoszewski, to oczywiscie (!?) juz obszar
dzisiejszego Coctawka...* Na placu Piotra Szembeka znajduje sie tez poswiecony pamieci bitwy
grochowskiej Kosciét pod wezwaniem Najczystszego Serca Maryi. KoScioty zazwyczaj erygo-
wano w centrum zorganizowanego terytorium cztowieka (Czarnowski1956, Eliade 1993), tu jak
wida¢ mamy do czynienia z przypadkiem odmiennym — ko3ciét znalazt sie na granicy... Rondo
Wiatraczna — zwane przez Mirona Biatoszewskiego Wiatrakowym (Biatoszewski 2012, s. 107)
—jest niewatpliwie centrum komunikacyjnym i drugim sercem Grochowa. To tu zbiegajg sie
wazne trasy komunikacyjne.

Jako cze$¢ Warszawy Grochéw ma juz sto lat. Zostat do niej przytgczony w1916 roku. Z poczat-
kiem roku 2016 wyburzono Universam Grochdéw i rozpoczeta sie zapowiadana od kilku, a nawet
kilkunastu lat modernizacja otaczajgcej go przestrzeni, cho¢ plany dotyczgce zapowiadanej
przebudowy catego ronda nie sg do kofica sprecyzowane i znane... przynajmniej powszechnie.
Kiedy trzy lata temu zaczynaliSmy nasze badania na Grochowie, to wtasnie widok tej pierwszej
PRL-owskiej galerii handlowej, z charakterystycznym neonem, nazwanej symbolem Grocho-
wa’s, stat sie dla nas ich rozpoznawalnym znakiem. Achilpowie — pisat dawno juz temu wazny
niegdys autor Mircea Eliade o pewnym australijskim ludzie —gdy ich centralny stup kosmiczny
upada, siadaja bez woli i po kilku dniach umierajg (Eliade 1993, s. 62—63). Co stanie sie z Gro-
chowem po zniszczeniujego centralnego symbolu? Oczywiscie wida¢juz od pewnego czasu, ze
Swiat dawnego Grochowa sie koriczy, ale jednocze$nie Grochéw rozkwita nowym zyciem...
Krajobraz, réwniez ten symboliczny, nie lubi pustki. W okresie PRL-u bazar ,na Szembeku” od-
grywat wazng role, ktéra nie sprowadzata sie tylko do wymiany d6br materialnych, lecz wigzata
sie réwniez z funkcjami spotecznymi i kulturowymi. Byt miejscem doskonale rozpoznawal-
nym na mapie Warszawy. Zamieranie dwoch bazaréw —na Szembeku i tego, ktéry istniat przy
Universamie® — utrata ich symbolicznej mocy ztgczyta sie (réwnie symbolicznie, rzecz jasna)
z pojawieniem dwéch klubokawiarni: rozpoznawalnej juz dobrze w Warszawie Kici Koci (pro-

4. Te niezgode na zawezenie historycznego obszaru Grochowa mozna obserwowac na r6znych przyktadach. Por. nasz tekst: Czas,
historia i pamiec. Murale, performans i topografia symboliczna (http://kulturaoddolna.pl/czas-historia-i-pamiec/).

5. ,Co jest symbolem Grochowa? Ide o zaktad, ze gdyby ogtoszono plebiscyt, nie wygratby go gérujgcy nad placem Szembeka
modernistyczno-neogotycki kosci6t. Ani stynny pobliski bazar przy Zamienieckiej, bedacy pierwszym salonem mody w dzwi-
gajacej sie z pookupacyjnych ruin stolicy. (...) Szans na zwyciestwo nie miatby Andrzej Stasiuk, autor tomu opowiadan Grochéw,
bedgcych najciekawszg préba literackiego opisu fenomenu tytutowej okolicy. Ranking w cuglach wygratby Universam—pierwsza
i ostatnia dziatajaca do dzi$ peerelowska galeria handlowa” (Polak 2015). Por. tez tytut: ,,Grochdéw jest stolicg Polski”—méwi nam za-
kochany w Grochowie Cezary Polak. Rozmawia Igor Nazaruk, http://metrowarszawa.gazeta.pl/metrowarszawa/1,141635,16968701,_
Grochow._jest_stolica_Polski____mowi_nam_zakochany.html, 18.11.2014 (dostep: 14.12.2015).

6. W przypadku tego drugiego sytuacja jest bardziej skomplikowana —jak stusznie zauwazyt Cezary Polak (mail prywatny), ba-
zar miesci sie na trzech dziatkach, z ktérych tylko jedna nalezy do Skarbu Panistwa, dwie pozostate sg wtasnoscig prywatna.




wadzonej przez Cezarego Polaka i Matgorzate Pilewska) oraz Grochowni’. Mozna bez wiekszej
przesady uznaé, ze Grochéw ulega szczegdlnej gentryfikacji: w ostatnich latach pojawito sie
wiele nowych obiektéw mieszkalnych, czesto niewysokich i przyjaznych budynkéw, budowa-
nych w miejscach pustych lub powstatych na skutek wyburzenia wczedniejszej zabudowy. Wie-
le z nich nie przyttacza sgsiedztwa i sprawia pozytywne wrazenie estetyczne. Miaty tez miejsce
istotne zmiany przestrzeni publicznej, ktére bywajg r6znie oceniane: niektére budzg kontro-
wersje i dyskusje. Dobrymi tego przyktadami sg zakoriczona juz przebudowa placu Szembeka,
a takze postepujaca likwidacja bazaru ,na Szembeku”, przy jednoczesnej rozbudowie Centrum
Handlowego Szembeka. Rdznie oceniana bywa réwniez rewitalizacja gtéwnych parkéw dziel-
nicy. Warto tez wspomniec o tym, co pozytywnie odbierane, na przyktad o ciekawej inicjatywie
zwanej Paca 40, powigzanej z osrodkami Centrum Animacji Lokalnej (CAL), od poczatku mani-
festujgcej swojg odrebnosé i cheé poszukiwania ,wtasnej drogi”...

Wspomniana gentryfikacja ma kilka wymiaréw: zardbwno ekonomiczny, jak i spoteczny i kul-
turowy. Nalezatoby jg nazwac gentryfikacjg umiarkowang, czy tez marginalng (Ggdecki 2012).
Spora cze$¢ mieszkancéw nowych ,plomb” budowlanych wywodzi sie spoza Warszawy. To wi-
domy znak mobilnosci dzisiejszych czasow.

Warto podkredli¢, ze Grochéw do niedawna zachowywat status peryferyjnej i w pewnym sensie
odrebnej czeSci Warszawy. W rozmowach —nie tylko przeciez w prozie Andrzeja Stasiuka— po-
jawiajg sie odwotania dojej ,(para)wiejskosci”... Nawet sie¢ miejskich rowerdw Veturilo dotarta
tu z opdznieniem... Niemniej Grochéw ma tez swoje aspiracje: jedna z nich wiaze sie z checig
uzyskania statusu dzielnicy i zastgpienie — niemajgcej historycznego uzasadnienia — nazwy
Praga-Potudnie wtasnie nazwg Grochow®.

Badanie aktywnosci miejskich: przyjeta perspektywa teoretyczna

Koncepcja naszych badan na Grochowie wynikata z ogélnych zatozen projektu badawczego:
chodzito nam o wypracowanie antropologicznego rozumienia tego, w jaki sposéb podejmo-

7. To oczywiscie pewien skrot myslowy, niemniej fakt ten jest warty zauwazenia. Nie rozpisujac sie tu na ten temat, powiemy tylko,
ze bazar miat i ma nie tylko potencjat ekonomiczny, ale i kulturowy. Clifford Geertz podkreslat swego czasu jego wage jako cen-
trum wymiany informacyjnej (Geertz1978). Klubokawiarnia, co wynika z samej nazwy, to co$ wiecej niz kawiarnia. Zob. nasze case
studies dotyczace dziatalnoci Kici Koci (Kicia Kocia. Instytucja zycia codziennego albo wytwarzanie lokalnosci, http://kulturaoddolna.
pl/aktywnosci-miejskie), a takze o Placu Szembeka (Sezonowe formy zycia na placu Szembeka. Przestrzei publiczna i lokalnosé, http://
kulturaoddolna.pl/aktywnosci-miejskie). Po raz pierwszy o tej symbolicznej ,zamianie miejsc” méwitem (Sikora) w wygtoszonym
(niepublikowanym) wyktadzie habilitacyjnym w 2013 roku. Warto tez dodag, Ze to nie jedyne obecnie istniejace (i znaczace) loka-
le/kawiarnie w tej okolicy.

8. Por.np. tytut bloga ,Grochéw nie Praga Pd.—Praga nie Pn.”, http://grochowniepragapd.blox.pl/html prowadzonego przez Rafata
Wodzickiego (eksperta eksploatagji), niestrudzonego (cho¢ nie jedynego) oredownika nazwy Grochdw. Por. najswiezsze wpisy:
http://grochowniepragapd.blox.pl/2016/04/Napisy-kierujaca-na-Grochow-i-Saska-Kepe.html.
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wane s3 i realizowane praktyki spoteczno-kulturowe w miescie, przy czym przyjeliSmy, ze na
praktyki te nalezy spojrze¢ z perspektywy oddolnej, a uczestnictwo w kulturze zdefiniowaé
w optyce lokalnej i regionalnej. Jak to opisaliSmy we wstepie do niniejszej publikacji, dzisiejszy
spos6b pojmowania kultury w antropologii ulegt znaczgcej transformacji: unika sie, popular-
nych niegdys, esencjalizujgcych sformutowar. Zamiast tworzy¢ tylko statyczny opis kultury, za-
lezato nam zatem na uchwyceniu dynamiki zmian kulturowych. Zeby tego jednak dokonaé, nie
mozna ograniczy¢ sie tylko do pola ,kultury”. Wspétczesni antropolodzy kultury czesto przy-
ktadajg duzg wage do przemian o charakterze spotecznym i ekonomicznym, jakie zachodzg
we wspdtczesnym Swiecie. Dziatalno$¢ artystyczna oraz sztuka stanowig, zgodnie z przyjetg
przez nas perspektywa, tylko cze$é ztozonego systemu—jedno z wielu pél kulturowej produkgji
i reprodukgji. Dlatego dgzyliSmy do zidentyfikowania kulturotwérczych praktyk spotecznych
w wymiarze lokalnym oraz udokumentowania zmian kulturowych w zakresie np. spedzania
czasu wolnego, wytwdrczosci, sposobéw wspdlnego dziatania i organizowania sie.

Inspiracje czerpaliSmy m.in. z teorii Michela de Certeau (2008). Wedtug niego kazdy aktor spo-
teczny (czyli obywatel) podejmuje twércze dziatania kulturowe, niekiedy w opozycji do oficjal-
nych dziatan instytucjonalnych. Rozpoznanie charakteru owych praktyk jest—wedtug nas—nie-
zbedne do wtasciwego administrowania kulturg. Te kwestie jeszcze powrdca.

Gdy konstruowaliSmy teren naszych badan, przyjelismy zatozenie, ze praktyki oddolne reali-
zowane w miastach wytwarzane sg w sieciach dziatan, tworzonych przez aktoréw ludzkich
i pozaludzkich. Odrzucilismy réwniez jedno z gtéwnych pojec konwencjonalnych teorii orga-
nizacji, jakim jest ,organizacja”, co na razie moze brzmie¢ nieco enigmatycznie, ale wyjasni sie
w dalszej czesci tekstu, gdy bedziemy podawac przyktady z terenu. Wielu badaczy krytykowato
model nauk spotecznych, ktéry oparty jest na rzeczownikowym ujmowaniu badanych zjawisk,
sugerujac ujecia czasownikowe (Czarniawska 2010, s. 26—27, Dudek 2014, s. 231, Rapport i Ove-
ring 2000, hasto: culture, Sikora 2012, s. 16, 72—73). Barbara Czarniawska zwracata uwage na to,
ze Karl Weick juz w latach 70. XX wieku proponowat zastgpienie ich imiestowami, a John Law
postulowat wrecz tworzenie ,socjologii czasownikéw”. W podobnym tonie zachecata ona do
tego, by uwage poswieca raczej ,organizowaniu’, anizeli ,organizacjom”: ,Badac organizowa-
nie to znaczy wstrzymac sie od przedwczesnej decyzji w sprawie, czy co$ zostato juz zorgani-
zowane, czy nie. Badac organizacje to znaczy zapomniec o tym, ze byt taki czas, kiedy danej
organizacji w ogéle nie byto, i ze to znéw moze sie wydarzy¢” (Czarniawska 2010, s. 27). Zato-
Zenie, zgodnie z ktérym organizacje nie istniatyby bez organizowania, otwiera tym samym
szerokie pole badan i wiedzie do pojecia ,sieci dziatar”, ktére przekraczajg organizacje i sg
caty czas w ruchu.

9. Bliskie s3 nam zatem metodologiczne zatozenia Bruno Latoura (2010), a takze relacyjna koncepcja kultury Marka Krajewskiego
(2013).




PrzyjeliSmy takze, ze w toku realizacji r6znych aktywnoscijednostki korzystajg z wczesniejszych
doswiadczen, zaréwno z wtasnych, jak i z podpatrzonych wzoréw dziatan, wypracowanych
przez innych, w odmiennych kontekstach. Praktyki kulturowe i wzory dziatar ,podrézujg’, ale
nie przenosza sie same (Czarniawska 2010, s.163). Najczesciej nie sg doktadnie kopiowane, lecz
przektadane, dostosowywane do lokalnych warunkéw (Latour 2010)™. Jednoczesnie w okreslo-
nych polach organizacyjnych upowszechniajg sie pewne modele (DiMaggio, Powell 2006).
Badanie aktywnosci miejskich wigzato sie z przyjeciem sformutowanej powyzej perspektywy
teoretycznej, bedgcej potgczeniem nowego instytucjonalizmu, konstruktywizmu i teorii akto-
ra-sieci, i przeprowadzeniem badan antropologicznych wykorzystujgcych obserwacje uczestni-
czaca i wywiad etnograficzny. Bezposrednia obserwacja, w czasie ktérej wykonywalismy zdje-
cia, krétkie zapisy filmowe i prowadzili§my swobodne rozmowy, dawata nam dostep do sfery
dziatania i pozwalata na uchwycenie performatywnych aspektéw aktywnosci miejskich. Pro-
wadzone przez nas wywiady odstaniaty natomiast znaczenia, wyobrazenia oraz sposoby kon-
ceptualizowania podejmowanych dziatan oddolnych i instytucjonalnych, ukierunkowanych na
sfere praktyk spoteczno-kulturowych.

Case studies

Badalismy r6zne formy aktywnosci miejskich oraz relacje miedzy nimi. W trakcie prowadze-
nia badan dazyliSmy do wytworzenia i zgromadzenia materiatu terenowego, ktéry pozwoli na
udzielenie odpowiedzi na szereg pytan. Jakie dziatania oddolne sg podejmowane? Jak do tego
dochodzi?Jak ludzie tacza swoje sity, organizujg sie, by zabiega¢ o wazne dla nich rzeczy? Jakie
oddolne praktyki kulturowe pojawiajg sie w odpowiedzi na dziatania instytucjonalne? W jaki
spos6b przenikajg sie sfery dziatar oddolnych i instytucjonalnych? Jakie sg strategie i taktyki
(de Certeau 2008)? Szczegdlnie interesowato nas to, kiedy i w jaki sposéb dochodzi do insty-
tucjonalizacji praktyk oddolnych i czy polityka administracyjna, ekonomiczna, kulturowa i hi-
storyczna wptywa na te procesy. KoncentrowaliSmy sie takze na tym, jakie obszary dziatania
polityki kulturalnej, ekonomicznej, administracyjnej, historycznej sg szczegélnie wazne zarow-
no dla potrzeb, jak i realizacji dziatan lokalnych i regionalnych. Jakie sg pozytywne przyktady
wspotpracy réznych podmiotéw dziatajacych oddolnie? Jakie sg przyktady dobrych praktyk
zwigzanych z instytucjonalnym wspieraniem dziatan oddolnych?

ProwadziliSmy rozmowy z osobami zaangazowanymi w réznego rodzaju dziatania, uczestni-
czyliSmy takze w r6znorodnych wydarzeniach: od spotkan Dzielnicowej Komisji Dialogu Spo-
tecznego, przez plenerowe wydarzenia kulturalne, a skonczywszy na wydarzeniach w lokalnych

10. A propos Latourowskiej koncepcji przektadu por. przypis 10 we wstepie do niniejszej publikacji.
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klubokawiarniach czy Centrum Paca 40, co szczegbétowo opisujemy w przedstawionych case
studies. StaraliSmy sie podgzac za poszczeg6lnymi osobami oraz Sledzié przebieg réznych dzia-
taniinicjatyw, tak aby mécwyodrebniéistotne zjawiska oraz formy i typy dziatan czy rekonstru-
owac sieci dziatan i wskazac gtéwnych aktoréw.

Wytaniajace sie pola badawcze przecinaty sie ze sobg w wielu punktach. Ostatecznie zdecydo-
walismy sie na wybranie i opisanie kilku zjawisk, skoncentrowanych bgdzZ to wokét pewnego
typu dziatan, miejsc, badZ watkéw historycznych. Naszym zdaniem w wybranych przypad-
kach dobrze uwidoczniajg sie zaréwno kwestie zwigzane z przenikaniem sie oddolnosci i tego,
co instytucjonalne,jak i to, co zwigzane z lokalnym kontekstem.

Case studies zogniskowane wokét okreslonego dziatania dotyczyty np. spaceréw miejskich™ —
organizowanych przede wszystkim dla warszawiakéw zaréwno przez przewodnikéw miejskich,
jak i przez osoby zaangazowane w dziatania spoteczno-kulturalne zwigzane ze zwiedzaniem
przestrzeni, w ktére niekoniecznie zapuszczajg sie turyici—a takze zakupdw jedzenia i réznych
produktéw przez Kooperatywe Grochowska™. Teksty te dokumentujg istotne zmiany kulturo-
we w zakresie np. spedzania czasu wolnego w miescie. Spacer miejski to aktywnos¢ integrujaca
spotecznosé, budujgca wiedze na temat dzielnicy, umozliwiajgca dzielenie sie znajomoscig hi-
storii lokalnej i wspdélne wytwarzanie wiedzy—jako forma aktywnego spedzania czasu wolnego
cieszy sie coraz wiekszym zainteresowaniem. Jednoczesnie jest narzedziem animacji spotecz-
no-kulturalnej, po ktére siegaja rézne podmioty.

W case studies dotyczgcych jakiegos konkretnego miejsca pokazujemy wytwarzanie zaréwno
przestrzeni dziatan, jak i samej przestrzeni dzieki konkretnym dziataniom. Jedno ze studiéw
poswieciliSmy oméwieniu tego, jak plac Szembeka staje sie miejscem dziatar kulturotwér-
czych i jak jest wykorzystywany, ,praktykowany” w sferze codziennych dziatan®™. Kolejne trzy
opisujg dziatalno$¢ Centrum Paca 40, prowadzonego przez Centrum Aktywnosci Lokalnych,
oraz klubokawiarni Kicia Kocia™. Oba miejsca powstaty i staty sie przestrzeniami wspéttworza-
cymi wiele dziatan spoteczno-kulturalnych w czasie, gdy prowadzilismy nasze badania. Jak juz
wczesniej pisaliSmy, badania te nie byty jednak prowadzone w paradygmacie badania organi-
zacji, lecz raczej organizowania. TraktowaliSmy wymienione wyzej miejsca jako stale tworzone
przez rbzne dziatania aktoréw z nimi zwigzanych i niezwigzanych, bedace nieustannie w proce-

11. Karolina]. Dudek, Stawomir Sikora, Miasto krokéw. Spacer miejskijako narzedzie w dziataniach oddolnych i instytucjonalnych, http://
kulturaoddolna.pl/aktywnosci-miejskie.

12. Karolina ). Dudek, Joanna Mroczkowska, Stawomir Sikora, Kooperatywa Grochowska. Jedzenie, ludzie i formularze online, http://
kulturaoddolna.pl/aktywnosci-miejskie.

13. Karolina]. Dudek, Stawomir Sikora, Sezonowe formy zycia na placu Szembeka. Przestrzei publiczna i lokalnosé, http://kulturaod-
dolna.pl/aktywnosci-miejskie.

14. Marta Koziej, Oddolnosé sterowana, http://kulturaoddolna.pl/aktywnosci-miejskie; Zuzanna Walkiewicz, Sgsiedzi z Grochowa i
sieci dziataih w Centrum Spotecznym, http://kulturaoddolna.pl/aktywnosci-miejskie; Karolina]. Dudek, Stawomir Sikora, Kicia Kocia.

Instytucja zycia codziennego albo wytwarzanie lokalnosci, http://kulturaoddolna.pl/aktywnosci-miejskie.




sie stawania sie, nie za$ jako organizacje, w ktérych mozna zaobserwowac okreslone dziatania.
W kazdym z tych ostatnich case studies przestrzen ujmujemy jako proces — miejsca, ktére sg
praktykowane i nieustannie powstajg. Jednoczesnie teksty te sg analizg odbioru réznego typu
dziatan instytucjonalnych w spotecznosciach lokalnych w miescie.

Watki historyczne, niezwykle istotne dla tozsamosci dzielnicy i jej mieszkaricdw, zwigzane
z bitwg pod Olszynka Grochowska, granicami Grochowa i kibucem Grochéw, staty sie punktem
wyjscia dla tekstéw, w ktérych pokazujemy, jak w miescie historia i pamiec sg performatyw-
nie wytwarzane i wpisywane w przestrzen™. Case studies identyfikujg kulturotwdrcze praktyki
spoteczne w wymiarze lokalnym zaréwno o formach tradycyjnych, jak i wynikajgcych ze wspét-
czesnych przemian w kontakcie z nowymi technologiami.

Jak juz wspomnielismy, w kazdym z wymienionych wyzej studiéw przypadku przecinaty sie
rézne istotne pola badawcze. To, co z perspektywy przeprowadzonych badan wydaje nam sie
w szczegdlnie istotne dla rozumienia aktywnosci miejskich — dziatan w miescie w sferze spo-
teczno-kulturowej podejmowanych zaréwno przez instytucje, jak inicjowanych oddolnie —to:
rola jezyka i wyobrazen w procesach organizowania dziatan; rola internetu i mediéw audiowi-
zualnych w procesach organizowania dziatan, komunikowania i tworzenia znaczen i wspélnot;
sposoby wytwarzania i przeksztatcania przestrzeni oraz wpisywania w nie znaczen.

Pola badawcze

Jezyk i wyobrazenia. Dziatanie wy(ob)razone

Case studies powiecone dziatalnosci Centrum Paca (Centrum Aktywnosci Lokalnej) autorstwa
Zuzanny Walkiewicz i Marty Koziej pokazujg, jak wazne w organizowaniu dziatan sg pojecia
i opowiesci. Badaczki analizowaty sposéb myslenia o dziataniu w miescie w sferze aktywno-
Sci sasiedzkiej, lokalnej i obywatelskiej: wyobrazenia, sposoby i schematy myslenia, ktére
ujawniajg sie w opowiesciach o dziataniu. Jakie pojawiajg sie motywy i watki? W jaki sposéb
rozméwcy je taczg? Jakich uzywajg narzedzi, by stworzy¢ sensowne, przekonujgce historie
o swoich dziataniach?Jakie ujawniajg sie wyobrazenia na temat mieszkancéw, wtadz, kultury,
oczekiwanej oferty kulturalnej? Odpowiedzi na te pytania szczegdtowe sg niezwykle waznym
elementem opisu oddolnych praktyk kulturowych pojawiajgcych sie w reakcji na dziatania in-
stytucjonalne.

Jezyk jest nie tylko narzedziem komunikadji, lecz takze legitymizacji dziatan. Etykietowanie
okreslonych dziatan za pomocg poje¢ moze skutkowac ich legitymizacja lub delegitymizacjg

15. Karolina]. Dudek, Stawomir Sikora, Czas, historia i pamiec. Murale, performans i topografia symboliczna, http://kulturaoddolna.pl/
aktywnosci-miejskie; Karolina ). Dudek, Stawomir Sikora, Wytwarzanie historii i pamieci o Kibucu Grochéw, http://kulturaoddolna.
pl/aktywnosci-miejskie.
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(Pawlak 2011).Jezyk, ktérym ludzie sie postugujg, wptywa naich dziatania (Marody 1987, s. 235).
Ksztattuje on bowiem sposéb widzenia Swiata, a w konsekwencji — dziatania podejmowane
w tym Swiecie i w stosunku do niego. Dyskurs warunkuje mozliwos¢ realizowania okreslonych
dziatan i uzyskania wsparcia dla nich. Dlatego odgrywa niezwykle wazng role w dziataniach
wymagajacych wspbtpracy, ale moze by¢ rowniez narzedziem przemocy symbolicznej i wyklu-
czenia. Koziej i Walkiewicz analizujg miedzy innymi to, jak negocjowane sg znaczenia w sy-
tuacji rozméw prowadzonych w grupach dysponujacych odmiennym kapitatem spotecznym
i kulturowym oraz méwiacych réznymi ,jezykami”. Pokazujg, ze wypracowanie podzielanych
znaczen i wspélnego jezyka jest kluczowe dla wspédtpracy i zaangazowania ludzi, ktérzy majg
aktywnie wtaczy¢ sie w dziatanie i wspéttworzenie instytucji, a nie tylko by¢ odbiorcami goto-
wej oferty kulturalnej. Przytaczajg liczne przyktady na to, jak osoby dziatajgce w Centrum Paca
(zarébwno pracownicy, jak i wolontariusze) poszukujg stéw, ktére oddajg specyfike dziatan
i opisujg konflikt zwigzany z tworzeniem znaczen gtéwnych poje¢ wyznaczajgcych kierunek
dziatan.

Internet i technologie. Dziatanie zaposredniczone

Badania w module ,Aktywnosci miejskie” koncentrowaty sie nie tylko na tym, co w ramach
réznych aktywnosci w sferze spoteczno-kulturowej dzieje sie na Grochowie, lecz takze na tym,
jakimi metodami organizuje sie te dziatania: jak przebiegajg procesy komunikacji?Jakie media
i formy komunikowania sg wykorzystywane?Jak rézne media angazowane sg w procesach kul-
turotwérczych?

W case studies omawiamy kilka przyktadéw tworzenia spotecznosci i mobilizowania jej do
wspblnego dziatania przez media spotecznosciowe oraz dziatan medialnie zaposredniczonych.
Tak byto w przypadku tworzenia Kici Koci, wymiany wiedzy o historii Grochowa i koordynowa-
nia organizacji spaceréw, ale narzedzia internetowe istotng role odegraty réwniez w opowie-
Sciach o tworzeniu kooperatywy i dziataniach w Centrum Paca. W istocie — czego doskonale
Swiadomi sg nasi rozmoéwcy — bez Facebooka i medidéw spotecznosciowych niemozliwy bytby
taki sukces podjetych przez nich a opisywanych przez nas inicjatyw. Wystarczy poczytac kolejne
posty na Facebooku Kici Koci, zeby zrozumie(, ze chodzi tu nie tylko o przekazywanie informa-
qji, lecz takze o tworzenie paralelnego Swiata, czy moze raczej wspot-Swiata, bez ktérego trud-
no sobie wyobrazi¢ sukces klubokawiarni w realu. PisaliSmy m.in. o tym, jak Kicia Kocia zaczeta
funkcjonowaé wirtualnie, zanim w petni otworzono klubokawiarnie. Proces jej ,inkubacji” byt
na zywo Sledzony i komentowany. Przestrzef kawiarni i jej przestrzen wirtualna sg tylez row-
nolegte, co silnie splecione, przenikajg sie i wzajemnie ,zasilajg”. Simulacrum podtgczone do
Realu? Potyczki z frontu— np. zmagania ze sferg urzedniczg — byty relacjonowane ze schludng
oszczednoscig, usprawiedliwiajacg ,opdznienia” (przede wszystkim wobec oczekiwan kliente-
li), miaty zaciekawi¢, ale nie zmeczy¢.

W case studies poSwieconych spacerom miejskim i Kibucowi ,Grochéw” uwidacznia sie rola
technologii jako narzedzia zaréwno koordynujgcego dziatania, jak i tworzenia reprezentacji




rzeczywistoSci. Historie powstajg w prezentowanym przez nas ujeciu dzieki mobilizowaniu
Swiata. Materialne i cyfrowe artefakty, powstajgce w toku dziatan, sg zapisami stabilizujgcymi.
Istotne jest tez wcigganie sprzymierzencéw, ktérzy w réznorodny sposéb wspierajg tworzenie
historii —technologia jest tu tgcznikiem miedzy ludZzmi. Jest tez swego rodzaju redaktorem po-
wstajgcych zapiséw, poniewaz umozliwia tgczenie okreslonych formatéw.

Wytwarzanie przestrzeni. Dziatanie umiejscowione

Dziatania opisane w case studies zwigzane sg z konkretnymi przestrzeniami—sg zawsze umiej-
scowione. Przestrzen traktowana jest przez nas czasem bezposrednio, czasem bardziej meta-
forycznie. Warto zaznaczy¢, ze od pewnego czasu przestrzen stata sie ponownie przedmiotem
wzmozonego zainteresowania przedstawicieli nauk spotecznych, w tym oczywiscie antropolo-
gii. Nigel Thrift tzw. zwrot przestrzenny umiejscowit w potowie lat 80. zesztego wieku (2006,
s.139). Okres ten zbiega sie z czasem publikacji waznego i odkrywanego dzi§ ponownie eseju
Michela Foucault na temat heterotopii, czyli innych przestrzeni (Foucault 1984|2005). Prze-
strzeri zdecydowanie nie jest juz pojmowana (nie tylko zresztg przez antropologéw) jako geo-
metryczna jednorodna ,pusta przestrze” (aczasowa przestrzen Kartezjusza czy Newtona),
ktérg mozna dowolnie wypetnic.

Przestrzen jest wszystkim (the everywhere) mysli wspétczesnej. To ciato, ktore schlebia kosécowi
teorii i go otula (flatters). To lek, ktory nalezy aplikowaé wszedzie tam, gdzie rzeczy wydajq sie lep-
kie. To inwokacja, ktora sugeruje, ze pisarz jest w prawie i nie musi wiele porzucac. Plastycznosé jako
wyjasnienie: termin oczekujgcy i przygotowany, by ponownie zaspiewac i zatanczy¢ (Crang i Thrift
2000,5s.1).

Ten metaforyczny wywéd mozna réznie rozumied, niemniej warto zdaé sobie sprawe, ze zyjemy
w wielosci przestrzeni, a ta najmniej namacalna i dotykalna, np. wirtualna przestrzen Inter-
netu, telefonéw komérkowych oraz innych mediow, jest juz nieodtgcznie przestrzenia naszej
codziennosci.

W case study dotyczacym spaceréw miejskich opisywalismy performatywny sposéb wytwa-
rzania przestrzeni opowiesci—nielinearnej, ucielesnionej, zaposredniczonej przez rézne media
i zakorzenionej w fizycznej tkance miasta, w ktdrej uogdlniona narracja historyczna przeplata
sie z opowiesciami lokalnymi i osobistymi wspomnieniami. W doswiadczeniu spacerowiczéw

16. Foucault ,poruszyt problem centralnego znaczenia przestrzeni nie jako kwestii ontologicznej, lecz politycznej i analitycznej”
(Rabinow 2003, 5.355). Oczywiscie twdrczos¢ Foucaulta dotyczaca przestrzeni nie sprowadza sie do wymienionego eseju, by wspo-
mniec tylko opisy tak znaczacych heterotopii, jak klinika czy wiezienie, a takze czesto omawiang kwestie panoptikonu. Temat
przestrzeni nurtowat antropologéw od dawna, cho¢ do$¢ czesto poruszali sie oni utartymi Sciezkami np. dychotomicznego poj-
mowania przestrzeni jako opozycji sakralne — Swieckie. Warto tu tez przypomniec siegajace lat piecdziesigtych XX w. badania
Edwarda Halla, cho¢ dzi$ nie wydajg sie one juz w petni adekwatne (Hall 1969[1976).
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przestrzef miasta to naktadajgce sie na siebie przestrzenie opowiesci, zapisanych w pamieci
wspomnien, wrazen, zapachdw i dZzwiekow, to przestrzefr zmediatyzowana, powielona w obra-
zach ijednoczesnie przez nie wytwarzana. To zarazem kulturowy proces tworzenia tozsamosci
miasta i jego mieszkancéw. W case study, w ktérym opisywalismy przestrzen placu Szembeka,
podkreslaliSmy, ze ma ona charakter procesualny — to praktyki tworzg i przeksztatcajg prze-
strzen. Materialno$¢ przestrzenijej nie wyczerpuje, lecz otwiera jg dla dziatan i znaczen. Podkre-
Slalismy wage zaréwno dziatan oddolnych, jak i inicjowanych odgérnie dla tworzenia przestrze-
ni publicznej, wspierajacej lokalne praktyki kulturowe i odpowiadajacej na lokalne potrzeby.

Oddolnosé/odgornosc. Aktywnosci miejskie i dziatania ,,pomiedzy”

Jednym z waznych pytan badawczych, ktére postawiliSmy sobie w ramach realizowanego pro-
jektu, jest pytanie o relacje dziatarn oddolnych i odgérnych. W opisach case studies i wytania-
jacych sie p6l badawczych kwestie te byty do tej pory marginalnie sygnalizowane. Dlatego na
zakonczenie chcielibySsmy sie do nich jeszcze odnies¢.

Pomocne w tych rozwazaniach beda uwagi de Certeau zarysowane ciekawie w dwéch spojrze-
niach na miasto: odgdrnym i oddolnym. By przyblizy¢ te dwie perspektywy (ale tez pokazacich
komplementarnosc), de Certeau korzysta z metafory jezyka, jego dwéch ,ujec”: jako struktury
i gramatyki, langue, oraz mowy, indywidualnych aktéw wypowiedzi, parole (de Saussure)”. Cho¢
kazdy z nas méwi nieco inaczej, mieScimy sie najczesciej z naszym sposobem moéwienia w szer-
szym porzadku struktury i gramatyki danego jezyka. Wychodzac od struktury jezyka, niewiele
da sie powiedzie¢ o pojedynczych aktach mowy. Z poszczegdlnych wypowiedzi mozna wnio-
skowac o strukturze™. Spojrzenie odgérne —z wysokosci wiezy WTC w Nowym Jorku — pozwa-
la zobaczy¢ strukture miasta (to miasto planistéw, architektéw, ,wtadzy”). Ale miasto tworza
takze, albo wspéttworza, jego mieszkancy. To ich ,kroki”, obrane szlaki codziennych wedréwek
— poréwnane do aktéw wypowiedzi — tworza mowe miasta, ,ich” prywatne miasto. Koncepcje

17. To bardzo no$ne poréwnanie i — cho¢ dzis czesto odchodzi sie juz od uzywania jezykoznawczych metafor w badaniu kultury,
kultury jako tekstu, tak charakterystycznych dla strukturalizmu czy semiotyki— nalezy sie zgodzi¢ z Arjunem Appaduraiem, gdy
twierdzi, ze nawet ci, ktérym nie po drodze z Claudem Lévi-Strausem i jezykoznawczymi metaforami, muszg przyznad, ze ,ele-
menty systemu kulturowego nabierajg znaczenia w relacji z innymi i ze relacje systemowe sg w pewien sposéb podobne do tych,
ktore sprawiaja, ze jezyki s cudownie uporzadkowane i twércze” (Appadurai 2007, s. 31).

18. Por. Atkinson i Sohn 2013. Odwotujac sie do klasyka, mozna by twierdzi¢, ze ,Kod nie determinuje zachowania i to, co zostato
powiedziane, nie musiato sie wydarzy¢” (Geertz 2003, s. 48). Podazajac dalej za tym poréwnaniem: mozna uznad, ze o ile dawniej
w antropologii bardziej liczyta sie struktura (Lévi-Strauss, wczesny Barthes), o tyle dzi§ zdecydowanie wiekszy nacisk ktadziemy
na wypowiedzi, czy tez konkretne dziatania poszczegdlnych oséb. To przewarto$ciowanie ciekawie sygnalizujg wczesne, siegaja-
ce przetomu lat 60. i 70. eseje Paula Ricoeura, ktéry nie zaprzeczajac wagi strukturalistycznych rozstrzygnieé, domagat sie —juz
wowczas — potozenia wiekszego nacisku na ,akty wypowiedzi” (Ricoeur 1985).




de Certeau sg wazne, bo doceniajg ,oddolne” zajmowanie sie rzeczywistoscig, codziennos¢ zy-
cia mieszkancéw miasta, przez dtugi czas ignorowane przez ,wtadze”. Te wrazliwo$¢ na opis co-
dziennosci miejskiego zycia wida¢ szczegblnie dobrze w drugim tomie WynaleZ¢ codziennosc,
napisanym przede wszystkim przez wspétpracownikéw de Certeau, Luce Giard i Pierre'a May-
ola. Mayol dzielnice definiuje jako obszar, gdzie ludzie znajdujg wszystko, co jest im potrzebne
do codziennego zycia: to, jednym stowem, namiastka autonomicznego funkcjonalnego mia-
steczka (de Certeau, Griard i Mayol 20171).

Zarysowane napiecie pomiedzy spojrzeniem odgérnym i oddolnymjest zbiezne zinng koncep-
tualizacjg de Certeau. Méwi on o dwéch rodzajach praktyk. Spojrzeniu odgérnemu, ,spojrze-
niu wiadzy”, francuski teoretyk przypisat strategie, spojrzeniu oddolnemu — taktyki. Te drugie
to bardziej ,partyzancki” sposéb radzenia sobie w obrebie pola zarysowanego przez (kojarzonych
zwtadzg) strategow™. W istocie, wedle niektdrych odczytan, taktyki nigdy nie wigzatyby sie z wy-
twarzaniem miejsca, lecz raczej zawsze miatyby by¢ ,manipulacjg’ w obrebie miejsca zastanego
(zdefiniowanego przez ,stratega”)®. To raczej technika oporu (niepodporzadkowania sie, niesub-
ordynadji)?, a nie tworzenia, osadzona w dipolu wtadzy (Low i Lawrence-Zifiga 2003, s. 32).
Mozna miec¢ watpliwosci, czy rzeczywiscie takie przyporzadkowanie da sie dzis jeszcze uznaé za
adekwatnie oddajace stan rzeczy i czy w rosngcym stopniu nie mamy do czynienia z sytuacja,
w ktérej podmioty oddolne mogg urastaé do rangi aktoréw (wspét)decydujgcych. Powaznymi
partnerami dyskusji moga by¢ np. réznego rodzaju stowarzyszenia i organizacje, ktore stajg sie
podmiotami trudniejszymi do pominiecia w negocjacjach, a tym samym bardziej sie liczgcymi.
Krétko rzecz ujmujac: relacja strategia — taktyka jest/bywa oparta na wiekszej wzajemnosci,
a takze —wymiennosci. ,0ddolni” partnerzy dyskusji zaczynajg aktywnie definiowaé pole wta-
snego dziatania. Czy takim oddolnym wytworem nie jest klubokawiarnia Kicia Kocia, ktéra cho¢
nie moze uniezaleznic sie od uwarunkowan stworzonych przez panujace prawo (i urzednikéw),
to jednak wytwarza ,wtasne miejsce”? Politycznie Swiadome podmioty bedg potrafity sobie le-
piej radzi¢ zodgbrnymi strategiami, stajac sie bardziej rownorzednymi partnerami toczacej sie
L,fozmowy”...??

19. Taki podziat zarysowat sie juz w samym nazewnictwie: zob. np. miejska partyzantka ogrodnicza, guerilla gardening, partyzant-
ka miejska, taktyczny urbanizm: http://zielonemiasto.org/miejska-partyzantka-ogrodnicza/, http://politykawarszawska.pl/a/762,
http://www.wysokieobcasy.pl/wysokie-obcasy/1,96856,16919125,Z_partyzantki_do_urzedu__Ruchy_miejskie_postanowily.htm-
|2disableRedirects=true (dostep 3.12.2015).

20. ,[T]aktykg nazywam skalkulowang czynnos¢ charakteryzujaca sie brakiem wtasnego miejsca’ (de Certeau 2008, s.37).

21. Militarne konotacje byty bliskie de Certeau. Jesli jednak sprébujemy je zawiesi¢, wowczas, jak sadzimy, pomysty tego orygi-
nalnego francuskiego mysliciela mogg sie wydawac jeszcze bardziej adekwatne w odniesieniu do réznych praktyk spotecznych.
22. W bardziej metaforycznym wymiarze za takie tworzenie miejsca mozna uznac réwniez np. napisanie Anty-Bezradnika prze-
strzennego: prawa do miasta w dziataniu (Mergler, Pobtocki i Wudarski 2013), ktéry w zamierzeniu ma edukowacd i poszerzaé Swia-
domos¢ politycznego uwiktania wspdtczesnego cztowieka, a tym samym ma na celu redefiniowanie relacji pomiedzy réznymi
podmiotami,miejskiej (obywatelskiej) gry”.
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Pojecie ,taktyk” i ,strategii” wigze sie w znacznym stopniu z proponowanym przez nas rozu-
mieniem oddolnosci i odgdrnosci. Te dwie ostatnie kategorie rozumiemy nie tyle jako pojecia
klasyfikujace, ile jako pewne aspekty badanych przez nas zjawisk, czy tez jako kategorie uwraz-
liwiajace, kierujgce uwage na to, jakg forme przyjmujg podejmowane dziatania. To, co odgér-
ne, moze mie¢ charakter strategii, ale moze by¢ takze zinstytucjonalizowang formg oddolno-
Sci. Natomiast to, co oddolne, moze nosi¢ znamiona taktyk, dziatar rozwijanych w opozycji do
dziatan odgdrnych (strategii), ale moze by¢ réwniez sposobem na oddolne dopetnienie tego, co
instytucjonalne.

Zakoficzenie

W powyzszym tekscie zarysowaliSmy gtdwne pytania badawcze, ktére sformutowalismy w mo-
dule ,Aktywnosci miejskie”, a takze ich wazniejsze zatozenia teoretyczne. Grochéw — miejsce
naszych badan —okazuje sie polem konstruowania ,nowego” i przestrzenia transformagji. | do-
tyczy to w duzej mierze zmiany ,my$lenia 0" i ,praktykowania’ przestrzeni spotecznej, takiej, na
ktérej zmiane mieszkancy (obywatele) mieli (dotychczas) niewielki wptyw (vide przebudowa
placu Szembeka), ale tez takiej, w ktérej mozna obserwowaé przechwytywanie (de Certeau)
miasta (np. klubokawiarnia Kicia Kocia, ale tez ,odzyskiwanie” i oswajanie przestrzeni miej-
skiej za pomocg spaceréw czy odzyskiwania pamieci miejsc: kibuc Grochéw). Za ciekawe miej-
sce przecinania sie wptywéw ,,odgérnych” i ,oddolnych” mozna by uznaé Centrum Spoteczne
Paca 40, ale tez patriotyczne dziatania i akcje zwigzane z pamiecig o bitwie pod Olszynka Gro-
chowska... Wszystkie te fenomeny, w wiekszosci przypadkéw bedace produktami ostatnich
lat, w interesujacy sposéb pokazujg zmiany, jakie zaszty w mysleniu o miescie, dziataniach
spoteczno-kulturalnych, o przestrzeni spotecznej, ale tez o podmiotowosci wspétczesnych
mieszkaAcow.
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Leldw lezy na granicy Jury Krakowsko-Czestochowskiej, w wojewddztwie Slgskim, w powiecie
czestochowskim. Jest siedzibg gminy obejmujacej 17 sotectw. Choé wspétczesnie w samym Le-
lowie mieszka okoto 2 tysiecy oséb’, miejscowos¢ byta waznym osrodkiem miejskim w prze-
sztosci —w XIV wieku Leldw zostat stolicg powiatu znajdujacego sie w obrebie wojewddztwa
krakowskiego. Kilkusetletnia historia miejscowosci i jej niegdysiejsze znaczenie polityczne i go-
spodarcze stanowig punkt odniesienia dla wspétczesnych ambicji Lelowa. Jak mozemy prze-
czytaé na stronie internetowej gminy, ,Obecnie Leléw powoli sie rozwija. (...) Aspiracje Lelowa
wcigz nie sg jednak zaspokojone. By¢ moze w przysztosci stanie sie znaczgcym osrodkiem kul-
turalnym naszego terenu”?. Analizujgc sposéb konstruowania wizerunku Lelowa przez lokal-
ne wtadze, warto zwréci¢ uwage na znaczenie, jakie nadajg one polsko-zydowskiej przesztosci
miejscowosci. Wyidealizowana wizja polsko-zydowskiej przesztodci stanowi wazny element
wielu narracji prezentujgcych lokalne dziedzictwo. Jak mozna przeczytaé w jednej z publikacji
promocyjnych gminy:

Leléw, miejsce przesigknigte nie tylko bogatq przesztoscig, ale i wielokulturowosciq. Tu przez ponad
cztery stulecia zyli obok siebie Polacy i Zydzi. Tu stykat sie katolicyzm z judaizmem, a zwyczaje, kultura
i tradycje obu narodow splataty sie i wzajemnie uzupetniaty. Lelowskie uliczki tetnity zyciem i gwarem,
a na rynku i na jarmarkach stychac byto te niezwyktq mieszanke stow wypowiadang na przemian po
polsku i jidysz. Dzis w Lelowie nie ma juz spotecznosci zydowskiej i zdawac by sie mogto, ze holocaust
i historia powojennych lat zatarty pamiec o wielokulturowym Swiecie. Starsi mieszkancy jednak pamie-
tajq swoich zydowskich sgsiadow i z zalem wspominajq, Ze tamten Swiat nagle odptyngt. Dzis ponownie
mozna ustyszed jidysz i spotkac Zydéw w Lelowie. Przybywajq tu dwukrotnie: w sierpniu —na , Swieto
Ciulimu i Czulentu” i na jorcajt — rocznice Smierci cadyka Dawida Bidermana, by modlic sie na jego gro-

1. Przedstawiciele miejscowych instytucji spoteczno-kulturalnych utrzymuja, ze realna liczba mieszkafncéw miejscowosci jest
mniejsza i wynosi okoto 1 500 mieszkaficow. Wedtug danych Urzedu Statystycznego w Katowicach liczba mieszkaricéw catej
Gminy Leléw w 2014 roku wyniosta 4 965 0s6b, http://katowice.stat.gov.pl/vademecum/vademecum_slaskie/portrety_gmin/po-
wiat_czestochowski/gmina_lelow.pdf, dostep: 10.12.2015.

2. Strona Gminy Leldw, http://www.lelow.pl/index.php/gmina-lelow-prawe/historia.html, dostep: 15.12.2015.
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bie. Podobno wsrod katolickich mieszkancow Lelowa panuje przekonanie, ze dzigki ich modtom cadyk
bedzie nadal btogostawit swojemu miastu?.

Leléw przez wiele lat byt waznym centrum rozwoju chasydyzmu. Dziatat tu cadyk Dawid Bider-
man (1746-1814), uczen Elimelecha z Lezajska. Dawid Biderman zapoczatkowat dynastie cha-
sydzka, ktérej cztonkowie jeszcze przed koricem XIX wieku przeniedli sie poza granice Polski,
a osrodkami rozwoju ruchu, wraz z uptywem lat, staty sie Jerozolima, Bnei Brak i Nowy Jork
(Gawron 2006). Gréb cadyka Dawida Bidermana w Lelowie, w latach 90. XX wieku odnalezio-
ny i odrestaurowany po zniszczeniu przez hitlerowcéw, wspétczesnie stanowi cel pielgrzymek
chasydéw, mieszkajgcych na state m.in. w Izraelu, Stanach Zjednoczonych, Wielkiej Brytanii.
Rozwijajacy sie od lat 90. ruch pielgrzymkowy stanowi prawdopodobnie kontynuacje tradycji
przedwojennej — wspomnienia najstarszych mieszkancéow Lelowa wskazujg, ze miejscowosé
w latach 30. odwiedzana byta przez chasydéw. Niewiele jednak wiadomo o przedwojennej
strukturze religijnej zydowskiej spotecznosci samego Lelowa. Historycy nie podaja, jaki pro-
cent lelowskich Zydéw mozna zaliczy¢ do zwolennikéw chasydyzmu anijak uktadaty sie relacje
miedzy zwolennikami tego nurtu religijnego a innymi wyznawcami judaizmu. Wedtug badan
historycznych wspélnota zydowska w Lelowie funkcjonowata juz w XVI wieku, z tego okresu
pochodza pierwsze wzmianki o Zydach w Lelowie (Zarubin 2006). W wieku XIX i na poczatku
XX wieku Zydzi stanowili 50-60 procent populacji miejscowosci. Niemal cata spotecznosé zy-
dowska Lelowa zostata zgtadzona w obozie Smierci w Treblince w 1942 roku (Gawron 2006).
Zydowska historia Lelowa stanowi wazny punkt odniesienia dla lokalnej polityki pamieci. Wy-
razem znaczenia, jakie sie jej nadaje, jest odbywajace sie co roku w lecie Swieto Ciulimu-Czu-
lentu: Festiwal kultury polskiej i zydowskiej—Lelowskie spotkania kultur. Festiwal, organizowa-
ny przez Gminny Osrodek Kultury od 2003 roku, stat sie wizytéwka miejscowosci, ktéra na idei
wspotistnieniaw przesztosci kultur polskiej i zydowskiej buduje lokalng marke. Koncertom mu-
zyki klezmerskiej, pokazom filméw o tematyce zydowskiej i widowiskom miejscowych zespo-
téw folklorystycznych, tanecznych i muzycznych towarzyszg wystepy polskich zespotéw muzyki
popularnej (na przyktad Baciary czy Golec uOrkiestra), a takze dyskotekowe rytmy wesotego
miasteczka, kolorowe kramy z pamigtkamii zabawkami dla dzieci, specjaty kuchni regionalnej,
ktérych mozna skosztowaé na miejscu, degustacja alkoholi. Festiwal stanowi atrakcje zaréwno
dla mieszkancéw Lelowa i okolic, stajac sie okazjg do wspdlnej zabawy, jak i dla turystow, przy-
ciggajgcw ostatnich latach okoto 5 tysiecy osdb*.

Motywem przewodnim lelowskiego festiwalu staty sie tytutowe ciulim i czulent, dwie potrawy
serwowane w Lelowie jako specjaty regionalne. Czulent jest popularng potrawg kuchni zydow-

3. Fragment publikacji promocyjnej Lelow na skrzyzowaniu szlakow i kultur wydanej na zlecenie Urzedu Gminy Leldw, autor tekstu
Waldemar Ranuszkiewicz, Bydgoszcz: Wydawnictwo camVERS s.c., brak roku wydania.
4. Szacunki organizatoréw z 2014 roku.
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skiej, w réznych wariantach wystepujaca wszedzie tam, gdzie zamieszkiwali Zydzi —w Polsce,
w Europie i w innych regionach Swiata (Roden 1996). Przypomina gulasz. Wyrdznia sie tech-
nologig przygotowania, polegajgcg na wielogodzinnym, powolnym zapiekaniu — tradycyjnie
w piecu chlebowym — ktére nadaje daniu specyficzny aromat. Czulent wstawiony do pieca
w piatek przed szabasem byt gotowy do podania w sobote na obiad. Technologia, decydujaca
o wyjatkowosci czulentu, jak ttumaczg Raymond Sokolov (1988) i Eric Mason (2008), jest osa-
dzona w kontekscie religijnym judaizmu. Potrawa ta ma znaczenie religijne wykraczajace poza
zazwyczaj przywotywany wymiar praktyczny, zwigzany z powstrzymywaniem sie od pracy,
w tym gotowania, w szabas. ,Tym, co wszystkie wymienione (..) dania [rézne wersje czulentu],
maja wspdlnego, jest to, ze «wszystkie one [s3] gorace i zakryte», «gotowane w czasie, kiedy
Spisz lub sie modlisz»” (Sokolov 1988, s. 91). Ta praktyka i ten sposdb przygotowywania positku
majg wedtug Sokolova swoje Zrédta w Talmudzie.

Ciulim lelowski od 2006 roku znajduje sie na liscie produktéw tradycyjnych Ministerstwa Rol-
nictwa i Rozwoju Wsi. Na stronie ministerstwa, a takze w licznych publikacjach promujacych
Gmine Leldw, przytaczana jest opowies¢ méwigca o tym, ze ciulim wywodzi sie od czulentu
przygotowywanego co tydzieri przez lelowskich Zydéw. Cho¢ obie potrawy réznia sie sktadnika-
mi (ciulim przygotowuje sie na bazie ziemniakow i zeberek wieprzowych, czulent zas—w wersji
serwowanej wspotczesnie przez lelowskie restauracje i Kota Gospodyn Wiejskich—z kaszy, faso-
lii koszernego miesa), to, jak ttumaczg autorzy tekstu, technologia pozostaje ta sama: ,Miesz-
kaicy Lelowa narodowoici polskiej, obserwujac zachowanie ortodoksyjnych Zydéw i chcac
dostosowac sie do kanondw chrzescijanskiego powstrzymania sie od pracy w czasie Swigt, od
niepamietnych czaséw tworzyli wtasng potrawe upodobniong sposobem przygotowania do
chasydzkiej, ale na bazie produktéw wieprzowych™.

Ciulim przedstawiany jest przez lelowskie wtadze, miejscowych ekspertéw, a takze wielu miesz-
kancéw Lelowa jako potrawa zaczerpnieta od zydowskich sgsiadéw, dostosowana przez polskie
gospodynie do funkcjonujacych w ich domach tradycji kulinarnych. Faktyczna geneza ciulimu
pozostaje jednak nieznana. Potrawa mogta powstac bez inspiracji tradycjg zydowska®. Nieza-
leznie jednak od tego, jak zrodzit sie ciulim, funkcjonuje on w miejscowej wyobrazni z jednej
strony jako przepis zrédtowo zydowski, z drugiej zas jako wazny sktadnik lokalnej tozsamosci,
ktérej istotnym komponentem jest polskos¢ ujmowana w kategoriach etnicznych. Lelowianie
szczycy sie tradycjg przygotowywania ciulimu, przyrzadzajg te potrawe na wazniejsze Swieta,
a niektérzy buduja nawet piece chlebowe specjalnie na potrzeby wypieku ciulimu. Na Swie-

5. Opis ciulimu lelowskiego na liscie produktéw tradycyjnych Ministerstwa Rolnictwa i Rozwoju Wsi: http://www.minrol.gov.pl/]a-
kosc-zywnosci/Produkty-regionalne-i-tradycyjne/Lista-produktow-tradycyjnych/woj.-slaskie/Ciulim-lelowski, dostep. 10.01.2016.
6. Niejednokrotnie podczas badan spotykali§my sie z terminami czulim lub ciulent, nie byty one jednak uzywane na tyle czesto, by
mozna byto wykluczy¢ przejezyczenia. Nazwa potrawy moze wskazywaé na zydowski Zrodtostéw, nie wiemy jednak, jakim okre-
$leniem w odniesieniu do czulentu postugiwali sie lelowscy Zydzi. Co wiecej, stowo ciul ma wiasne konotacje —na $lasku termin
ten ma znaczenie pejoratywne, jest formg obelgi, a takze okresleniem na meski cztonek.




cie Ciulimu-Czulentu ciulim reprezentuje miejscowg tradycje, okreslang przez lelowian jako
tradycja zarazem ,polska” i ,lelowska”, podczas gdy czulent serwowany przy okazji festiwalu
reprezentowaé ma tradycje zydowska. Ciulim, za sprawg zydowskiej genealogii, stat sie symbo-
lem polsko-zydowskich relacji i polsko-zydowskiej historii miejscowosci, ale zarazem potrawa
ta uciele$nia poczucie odrebnosci kulturowej (i etnicznej) Polakéw od Zydéw w Lelowie. Stuzy
konstruowaniu zaréwno kulturowej ciggtosci, jak i kulturowej réznicy i jako tego rodzaju me-
diator wykorzystywana jest w budowaniu lokalnej marki i ksztattowaniu strategii rozwoju tu-
rystycznego’.

Na festiwalu zydowsko$¢ prezentowana jest przede wszystkim przez kuchnie (potrawy ,kuchni
zydowskiej” — m.in. czulent) oraz sztuke (wystepy muzyczne i taneczne, plastyke, na przyktad
warsztaty wycinanki zydowskiej). Uwypuklanie estetycznego wymiaru kultury, ktéra prezen-
towana jest jako dziedzictwo, stanowi jeden z waznych elementéw procesu patrymonializacji.
Mechanizm ten opisuje Ewa Klekot, omawiajgc funkcje folkloryzmu na gruncie rynku tury-
stycznego i rynku débr kultury w kontekscie Polski ostatnich lat:

Sfolkloryzowana ludowos¢ pozwala zapanowac nad zywiotem odmiennosci i zréznicowania: jako na-
rzedzie polityki wieloetnicznych panistw totalitarnych (ZSRR), a takze jako towar na pétkach globalne-
go supermarketu kultury. Folkloryzm ukrywa nierdwnosci, ukazujqc je jako réznice i to réznice niegroz-
ne, bo sprowadzone do poziomu estetyki (Klekot 2014b, s. 98).

W przypadku festiwalu zydowsko$¢ prezentowana jest w formie przystepnej, lekkiej, co dosko-
nale pasuje do konwencji imprezy, ktéra ma by¢ okazjg do spotkania towarzyskiego i zabawy.
Bardziej ztozone zagadnienia polsko-zydowskich relacji organizatorzy starajg sie poruszaé
w pigtkowy festiwalowy wieczér, organizujgc co roku projekcje filmu o tematyce zydowskiej,
potaczong z dyskusjg moderowang przez filmoznawce z Uniwersytetu Jagiellonskiego. Zara-
zem jednak Swieto Ciulimu-Czulentu, jak przekonuja organizatorzy, ma za zadanie takze upa-
mietniaé lelowskich Zydéw i, jak mozemy przeczytaé na stronie Gminnego Oérodka Kultury,
,ma przypominacwspélna historie Polakéw i Zydéw, pokazuje przenikanie sie kultur, uczy tole-
rancji i wzajemnego zrozumienia’.

Sformutowanie ,lelowskie spotkanie kultur”, ktére czesto pojawia sie w wypowiedziach przed-
stawicieli lokalnych wtadz i organizatoréw festiwalu w odniesieniu do Swieta Ciulimu-Czu-
lentu?, odwotuje sie jednak nie tylko do polsko-zydowskiej przesztosci Lelowa. Samo Swieto

7. Konstruowanie dziedzictwa zydowskiego w Polsce, miedzy innymi w kontekscie rozwoju turystyki, omawia na przyktadzie
krakowskiego Kazimierza Erica Lehrer w ksigzce Jewish Poland Revisited: Heritage Tourism in Unquiet Places (2013).

8. Strona internetowa Gminnego OSrodka Kultury w Lelowie, http://www.goklelow.pl/historia/swietociulimuczulentu, dostep:
15.12.2015.

9. Obecne jest réwniez w petnej nazwie wydarzenia: Festiwal Kultury Polskiej i Zydowskiej Swieto Ciulimu-Czulentu: Lelowskie
Spotkania Kultur.
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Ciulimu-Czulentu narodzito sie kilkanascie lat temu, ewoluujgc ze spotkania mieszkaricdw
Lelowa z chasydami coraz czesciej i na coraz wiekszg skale odwiedzajacymi miejscowosc. Piel-
grzymki chasydzkie do Lelowa, rozwijajace sie od lat 80.i90. XX wieku, stanowig temat obecny
we wszystkich publikacjach gminy na temat lelowskich Zydéw. Publikacje popularnonaukowe
podkreslajg znaczenie postaci cadyka, albumy fotograficzne pokazujg chasydéw modlgcych
sie, tanczacych lub spacerujacych po waskich uliczkach miasteczka, foldery promujgce gmine
wymieniajg jorcajt (rocznice Smierci) Dawida Bidermana jako jedng z atrakgji turystycznych,
obok sierpniowego festiwalu, a ohel cadyka znajduje sie na mapie miejscowych pomnikéw.
Ciulim i zbudowana wokét niego opowies¢ o polsko-zydowskich relacjach w Lelowie stanowig
wazne elementy tego,jak budowanejestlokalne dziedzictwo (por.np. Brulotte, Di Giovine 2014).
Obejmuje ono znacznie wiecej niz tylko watki zydowskie. Wizerunek miejscowosci ksztatto-
wany jest w odniesieniu do dtugiej historii osadnictwa na tych terenach, ktérg potwierdzajg
odkrycia archeologiczne. W publikacjach na temat Lelowa przeczytaé¢ mozemy o czasach, gdy
Leldw byt stolicg powiatu, do ktérego nalezata niewielka wéwczas Czestochowa, o zamku kréla
Kazimierza, ktérego pomnik mozemy zobaczy¢ na lelowskim rynku, czy o bitwie pod Metcho-
wem podczas powstania styczniowego, w ktdrej ranny zostat Adam Chmielowski, p6Zniejszy
brat Albert. Te kluczowe dla lelowskiej tozsamosci tematy, pojawiajgce sie w wielu lokalnych
kontekstach, w potgczeniu z mechanizmami konstruowania lelowskiego dziedzictwa, pozwa-
lajg naszym zdaniem przyjrzec sie wielu waznym elementom wspotczesnych praktyk zwigza-
nych z uczestnictwem w kulturze. Praktyk realizujgcych potrzeby pamietania i upamietniania,
odkrywania historii i przypominania watkéw zatartych w pamieci lub zapomnianych, potrzeby
budowania wtasnej tozsamosci zardwno przez poszerzanie wspélnoty, jak i zaznaczanie odreb-
nosci grupy uznawanej za wtasng. Praktyki pamieci to czes¢ szerszych proceséw kulturowych,
takich jak estetyzacja kultury (Featherstone 1998), patrymonializacja (Klekot 2014a, Smith
2006) czy utowarowienie tozsamosci (Comaroff i Comaroff 2011), ktére opisujemy na konkret-
nych przyktadach w przygotowanych case studies.

Wspbtczesnie w Lelowie dziatajg dwie instytucje zajmujace sie organizacjg zycia kulturalno-
spotecznego — Gminny Osrodek Kultury i Lelowskie Towarzystwo Historyczno-Kulturalne im.
Walentego Zwierkowskiego. Lelowskie Towarzystwo Historyczno-Kulturalne zrzesza zaréwno
osoby zawodowo zajmujace sie naukami historycznymi, jaki historykéw amatoréw. Organizuje
konferencje popularnonaukowe, publikuje, zajmuje sie upamietnianiem waznych w lokalnej
pamieci wydarzen i miejsc, takich jak wybuch drugiej wojny swiatowej czy bitwa pod Metcho-
wem 1863 roku'™. Dziatajg w nim osoby zainteresowane historig i aktywnie wspéttworzgce lo-
kalng polityke pamieci. Ich dziatalno$¢ zwigzana jest takze z wydobywaniem historii méwio-
nej, na przyktad ze zbieraniem wspomnier na temat waznych postaci Lelowa, z odzyskiwaniem

10. Wiecej o dziatalnosci Towarzystwa dowiedziec sie mozna ze strony http://www.Ithk.pl.




pamieci o zydowskiej spotecznosci miasteczka czy probg ustalenia, jak przebiegat i jak zapisat
sie w pamieci mieszkancéw poczatek drugiej wojny Swiatowej.

Oddolne tworzenie kultury i oddolne tworzenie pamieci zazwyczaj kojarzg sie z praktykami
nieformalnymi lub niewidocznymi na pierwszy rzut oka — praktykami pamieci podejmowany-
mi przez jednostki lub niewielkie grupy, dotyczagcymi wydarzen lub miejsc rzadko upamietnia-
nych w obrebie pamieci oficjalnej, ksztattowanej przez lokalne lub ponadlokalne wtadze czy
grono ekspertéw. W Lelowie jednak, miejscowosci bardzo matej, ale o silnej i wcigz rozwijajacej
sie i zr6znicowanej kulturze pamieci, za znacznie ciekawsze uznaliSmy takie obszary lokalnej
pamieci, ktére uwidaczniajg wzajemne oddziatywania réznych aktoréw spotecznych. Celem
naszych badan byto zidentyfikowanie kulturotwérczych praktyk spotecznych w zakresie upa-
mietniania—w wymiarze lokalnym i regionalnym, o formach zaréwno tradycyjnych, jak i wyni-
kajgcych ze wspbtczesnych przemian —i zrozumienie, jak rézne rodzaje pamieci wspétistniejg
ze sobg i wzajemnie na siebie oddziatujg. Interesowaty nas przy tym oddolne praktyki kultu-
rowe, praktyki instytucjonalne oraz relacje miedzy nimi. Przyglgdajac sie praktykom upamiet-
niania miejscowej historii podejmowanym w badanej spotecznosci, temu, kto je inicjuje i kto je
wspottworzy, staralismy sie zanalizowad, jak lokalne polityki—administracyjna, ekonomiczna,
kulturowa i historyczna — ksztattujg wspétczesng kulture pamieci, jak wptywajg na praktyki
upamietniania oraz wjaki sposéb pamiec biograficzna i wspomnienia mieszkancéw badanych
miejscowosci, a takze przyjmowane przez nich strategie tozsamosciowe oddziatujg na miejsco-
wg polityke pamieci.

U podstaw tak sformutowanego tematu badan lezy procesualne rozumienie kultury, zasygna-
lizowane przez Karoline Dudek i Stawomira Sikore we wstepie do niniejszego tomu. Zalety per-
spektywy, ktéra opiera sie na takim szerokim rozumieniu kultury, przedstawit Marek Krajewski
w tekScie W kierunku relacyjnej koncepcji uczestnictwa w kulturze (Krajewski 2013). Krajewski po-
kazuje w nim, jak wraz ze zmianami kontekstu cywilizacyjnego™ nieadekwatne staty sie defini-
cje kultury o charakterze substancjalnym. Autor, inspirujac sie teoriami relacyjnymi, takimi jak
teoria aktora-sieci Bruno Latoura (ANT, actor-network theory), w miejsce definicji o charakterze
substancjalnym proponuje relacyjng definicje kultury. Kultura to ,,sposéb powigzania elemen-
tow konstytuujgcych okreslong zbiorowos¢”, poréwnywany przez Krajewskiego do ,przepisu”,
w ramach ktdérego poszczegblne elementy zbiorowosci pozostajg w okreslonych stosunkach

wobec siebie. Kultura jest w tym ujeciu wtasnoscig relacji miedzy elementami zbiorowosci,

11. Nowa sytuacja cywilizacyjna, rozwdj nowych technologii doprowadzity do wielu istotnych przesunie¢ w polu kultury, ktére
ulegto zr6znicowaniu; zmienit sie status tradycyjnych instytucji kultury, a zakres tzw. ,kulturowego obywatelstwa” sie poszerzyt
(Krajewski 2013, s. 44—48).
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Jwiasnoscig sieci wigzan”, ,specyficzng [ich] konfiguracjg”. Kulture postrzega sie tutaj zaréwno
jako efekt procesu ,splatania tego, co spoteczne”, jak i jako jeden z czynnikéw wptywajgcych na
jego przebieg, poniewaz zgodnie z zatozeniami tej koncepcji kazdy element zbiorowosci jako
taki tez ma charakter sieciowy™.

Gdy méwimy o zbiorowosciach ludzkich, kultura w tym ujeciu to nie tylko dziatalnos¢ artystycz-
na i sztuka, lecz ogét zycia spotecznego, ,to wszystko, co sprawia, iz cztowiek zyje inaczej niz
pozostate stworzenia, to nasz wyjgtkowy sposéb adaptowania sie do rzeczywistosci” (Krajew-
ski 2013, s. 43). Tym samym uczestnictwo w kulturze rozumiane jest na gruncie sformutowanej
przez Krajewskiego koncepcji w nowy sposéb — utozsamiane jest z uczestnictwem w zyciu spo-
tecznym. Uczestnictwo w kulturze to ,oddziatywanie pewnego elementu (jednostki, grupy, ale
tez przedmiotu, organizmu zywego itp.) na sposéb powigzania ze sobg czesci konstytuujgcych
okreslong zbiorowos¢” (Krajewski 2013, s. 50). Krajewski wyraZnie wigze uczestnictwo w kul-
turze z zagadnieniami sprawczosci (agency). Samg sprawczo$¢ definiuje jako ,relacjogennos¢”
—mozliwos¢ wptywania na istniejace powigzania i zdolno$¢ tworzenia nowych powigzan w ob-
rebie danej zbiorowosci. ,Uczestnictwo w kulturze to tyle, co podtrzymywanie, modyfikowanie,
konstruowanie, destruowanie sieci stosunkéw konstytuujgcych pewng catosé spoteczng” (Kra-
jewski 2013, s. 49).

Ujmowanie uczestnictwa w kulturze jako udziatu w zyciu spotecznym niesie ze sobg wazng
konsekwencje. Wszelkie préby zmiany rzeczywistosci spotecznej lezace u podstaw polityk
kulturalnych powinny by¢, zdaniem Krajewskiego, poprzedzone refleksjg i dyskusjg nad tym,
jakie formy uspotecznienia warto wspieral. Proby ,inzynierii spotecznej” ,powinny rozpoczy-
nac sie od identyfikacji tego, co sktada sie na okreSlong zbiorowos¢ oraz rekonstrukgji relagji
wigzacych te elementy sktadowe, a takze opieraé sie na modelowym wyobrazeniu zmian, jakie
moze za sobg pociggngé wprowadzenie do tego rodzaju sieci nowego aktora” (Krajewski 2013,
s.37). Wprowadzane w zycie rozwigzania realizujace sformutowany wczesniej program zmiany
spotecznej nie moga miec charakteru punktowego; muszg brac pod uwage relacyjny charakter
kultury, a wiec wzajemne powigzanie elementéw sktadajgcych sie na dang zbiorowos¢.

Polem, w ktérym uobecniajg sie napiecia miedzy dziataniami aktoréw spotecznych réznego
typu, jest pamiec spoteczna. Pojecie pamieci spotecznej definiowano na wiele sposobéw. Na
potrzeby naszych badan przyjelismy ogélne rozumienie tego terminu, ktére pozwala cato-

»

12. Krajewski, przedstawiajac relacyjng definicje kultury, podkresla jej ponadludzki charakter. Zaznacza, ze ,kultura nie jest
przypisana tylko ludzkim zbiorowosciom, cztowiekowi, ale pojawia sie wszedzie tam, gdzie mamy do czynienia z powiazaniami
i relacjami, a wiec réwniez w Swiecie przyrodniczym oraz w tym nieozywionym. Zwierzeta oraz rosliny, a takze obiekty material-
ne, podobnie jak my, grupuja sie (s3 grupowane) w zbiorowosci sktadajace sie z réznorodnych elementéw powigzanych ze soba
specyficznymi stosunkami. Oznacza to, iz podstawowa réznica miedzy nami a Swiatem przyrodniczym polega nie na tym, ze my
posiadamy kulture, ktéra jest zasadniczo nieobecna w $wiecie zwierzat i roslin, ale na odmiennosciach w sposobie wigzania ze

sobg sktadowych tych rzeczywistosci” (Krajewski 2013, s. 34).




Sciowo objaé praktyki pamieci, a zarazem jest w stanie uchwycic¢ bardzo wazng ceche pamieci
jako takiej —jej spoteczny charakter. Magdalena Saryusz-Wolska, ttumaczac pojecie pamieci
spotecznej w pracach Haralda Welzera, uzywa sformutowania: ,zbiér istniejgcych w spoteczei-
stwie praktyk, ktérych celem jest zbudowanie wspdlnego wyobrazenia o przesztoici i ksztatto-
wanie zbiorowej tozsamosci™ (Saryusz-Wolska 2009, s. 33). Welzer, analizujac opowiesci bio-
graficzne oraz pamiec rodzinng, pokazuje na przyktad, jak indywidualne historie opowiadane
przez cztonkéw rodziny zapoSredniczone sg przez spotecznie i kulturowo uksztattowane formy
narracyjne.

Pojecie pamieci spotecznej potraktowaé mozna jako wspdlng rame obejmujaca zréznicowane
praktyki pamieci. Wyszczeg6lnianie sposrdd nich réznych typéw pamieci czy réznych wymia-
réw jej funkcjonowania, ma — sitg rzeczy — charakter abstrakcyjny. Pozwala to jednak na wy-
korzystanie analitycznych waloréw teorii pamieci. Jednym z takich abstrakcyjnych pojec jest
Lpamiec lokalna”. Uzywajac go, chcemy pokazaé, ze w pewnych sytuacjach tym, co ksztattuje
pamiedinadajejejstrukture,jestlokalnosé. Pamieé lokalna zawsze bedzie pamiecig spoteczng,
lokalnos¢ zas uwypukla spoteczny charakter wielu praktyk.

AleidaiJan Assmannowie systematyzujg trzy wymiary pamieci—pamieé komunikacyjng, zbio-
rowg i kulturowa. Pamie¢ komunikacyjna to pamie¢ indywidualna. Termin ,komunikacyjna”
uwypukla spoteczny wymiar pamieci indywidualnej — fakt, ze nie jest ona prywatna czy samo-
wystarczalna. ,Podobniejakjezyk, pamieé wrasta w cztowieka z zewnatrz i nie ulega watpliwo-
Sci, ze jezyk stanowi jej najwazniejszy fundament” (Assmann 2013, s. 43). Koncepcja pamieci
zbiorowej sformutowana przez Aleide Assmann opiera sie na konstruktywistycznym zatozeniu,
Zejestona ,tworzona’—w sposéb mniej lub bardziej przemyslany, z wykorzystaniem pamiecio-
wych znakéw i symboli, rytuatéw, praktyk, miejsc. Pamiec zbiorowa to pamiec instytucji i orga-
nizacji, ktére ,wytwarzajac” pamieé, tworzg spdjng narracje o wtasnej tozsamosci, w ktérej nie
ma wiele miejsca na labilnos¢, pekniecia i fragmentarycznosé, cechujgce pamieéindywidualng
(komunikacyjng). Najistotniejszy jest tutaj symboliczny fundament pamieci zbiorowej: ,pa-
miec zbiorowa (...) opiera sie na symbolicznych znakach, ktére utrwalajg, uogélniajg i ujedno-
licajg wspomnienie oraz umozliwiajg jego przekaz z pokolenia na pokolenie” (Assmann 2013,
S.49).

Pojecie pamieci kulturowej ma charakter metaforyczny, co wyraznie podkresla Magdalena Sa-
ryusz-Wolska. Wynika to z faktu, ze nie mozemy przypisa¢ pamietania kulturze, a takze—ze pa-
mie¢ kulturowa to pamiec obecna czesto w sztuce, literaturze, ajej badanie ma charakter inter-
pretacyjny i czesto siega na przyktad do tradycji badan nad dyskursem (Saryusz-Wolska 2009,
5.18-19). Pamie¢ kulturowa pojawia sie wtedy, gdy zaczyna wygasa¢ pamie¢ komunikacyjna, to

13. Magdalena Saryusz-Wolska pisze o tym, ze termin pamie¢ spoteczna Welzer wprowadza po to, aby objgé nim pamie¢ komu-
nikacyjng i pamie¢ kulturowsa zdefiniowane przez Assmanndw, traktujac te kategorie jako narzedzia analityczne, a nie pojecia,
ktérymi mozna jednoznacznie opisaé praktyki pamieci (Saryusz-Wolska 2009, s. 33).
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znaczy gdy odchodzg bezposredni swiadkowie historii. Wowczas, ,zywa pamieé przesztosci”,
jak powiedziatby Jan Assmann, przenosi sie w sfere zewnetrzng, w przestrzeri publiczng, ulega
instytucjonalizacji, rytualizacji i materializacji, stajgc sie fundamentem zbiorowej tozsamosci.
Pamie¢ kulturowa w powyzszym rozumieniu bywa czasem wigzana z pojeciem ,miejsc pamie-
ci”, zaproponowanym przez Pierre'a Nore (Nora 2009, por. Poczykowski 2010, s.33). Jak pokazuje
Magdalena Saryusz-Wolska, prace Nory miaty wptyw na pomysty rozwijane przez Assmannéw
(Saryusz-Wolska 2009, s.13). Propozycja Pierre'a Nory—badanie ,miejsc pamieci”—wynika z po-
czucia ,zerwania z przesztoscig’i ,rozpadu pamieci”: , Istniejg lieux de mémoire, miejsca pamieci,
poniewaz nie ma juz milieux de mémoire, rzeczywistych srodowisk pamieci” (Nora 2009, s. 4).
W jezyku zaproponowanym przez Assmannéw mozna intuicje Nory odnie$¢ do czasu i prze-
strzeni ,pomiedzy” pamiecig komunikacyjng a kulturows.

Andrzej Szpociriski proponuje definiowanie ,miejsc pamieci” jako ,zinstytucjonalizowan[ych]
for[m] zbiorowych wspomnien przesztosci”. Szpociriski podkresla, ze ,o0 miejscach pamiecijako
elemencie kultury historycznej méwi¢ mozna dopiero wtedy, gdy kojarzenie loci z takimi a nie
innymi treSciami (imagines) zaczyna by¢ regulowane kulturowo, to znaczy wtedy, gdy okreslo-
nym loci przypisywane mogg by¢ tylko niektére, a nie dowolne tredci (imagines)” (Szpocifski
2008, s.13). Szpocinski proponuje, by:

(...) 0 miejscach pamigci mowic jedynie wowczas, gdy: po pierwsze, pewne zdarzenia, osoby, wytwory
kulturowe postrzegane sq w potocznej Swiadomosci jako wtasnos¢ okreslonych grup lub zbiorowosci,
a po drugie, gdy postrzegane sq one jako depozyt (symbol) nie tylko jednej konkretnej wartosci, lecz rze-
czy w ogéle waznych dla wspélnoty, jako rodzaj miejsca, w ktorym znajdujq sie i mogq by¢ odnajdywane
coraz to inne cenne wartosci (Szpocinski 2008, s. 15).

W ujeciu Szpocinskiego badanie ,miejsc wspomnie” to ,analiza instytucjonalnych ram kre-
owania, podtrzymywania i transmisji pamieci przesztosci”:

Przyjmuje sie tu zatozenie, Ze konkretne ksztatty, jakie pamietana przesztosc moze przyjmowac, oraz
petnione przez niq funkcje (spoteczne, kulturowe, polityczne) w znacznej mierze zalezq od tego, kto, ja-
kie i jak zorganizowane grupy, instytucje, autorytety petniq role przewodnika w spotecznych prakty-
kach jej ozywiania (Szpocinski 2008, s.12).

Towarzyszy nam przekonanie, wyrazane przez wielu badaczy problematyki pamieci we wspét-
czesnosci, 0 waznosci przesztosci dla tozsamosci wspétczesnych spoteczeistw. W polskim kon-
tekscie spoteczno-kulturowym przektada sie to miedzy innymi na upolitycznienie problematy-
ki pamieci, na ktére zwraca uwage Magdalena Saryusz-Wolska:

W konsekwencji takiego podejscia umacnia sig zatozenie o nieroztgcznej relacji pamieci i tozsamosci
zbiorowej, w tym wypadku narodowej. Jest to istotna konkluzja, gdyz wobec zrdznicowania teorii pa-




migci zbiorowej jedna rzecz wydaje sie wspdlna im wszystkim: zbiorowe pamietanie krystalizuje zbio-
rowq tozsamosé (Saryusz-Wolska 2009, s. 20).

Splecenie zagadnien pamieci i tozsamosci wyraznie wida¢ w analizach dziedzictwa i patry-
monializacji. Wedtug Ewy Klekot dziedzictwo zawsze silnie wigze sie z tozsamoscig, poniewaz
posiada istotny wymiar polityczny. Jego znaczenie wynika z faktu, ze dziedzictwo stuzy legi-
tymizacji wspdlnot wyobrazonych, ktdre funkcjonujg w sieci wzajemnych uwarunkowan i re-
lacji wtadzy. Dziedzictwo petni funkcje legitymizujgce, poniewaz wytwarza poczucie ciggtosci
z przesztoscig, stajac sie narzedziem ,ktére pozwala uporzgdkowaé dostepny materiat kulturo-
wy i dokonac jego selekcji w taki sposdb, by tozsamos¢ stata sie wiarygodna dzieki osadzeniu
w konkretnych elementach wspbtczesnej rzeczywistosci kulturowej uznawanych za przejawy
przesztosci” (Klekot 2014a, s. 47). Dziedzictwo w tym ujeciu to nie zbidr obiektéw lub praktyk
posiadajgcych status swiadectw przesztosci, lecz ,stosunek do przesztosci” — praktyka spo-
teczna oraz proces, polegajace na wytwarzaniu poczucia ciggtosci miedzy wspédtczesnoscig
a przesztoscig i powigzane z okreslonym zestawem wartosci. Z takiego podejicia do badanej
problematyki wynika promowanie przez Klekot terminu ,patrymonializacja”, ktéry podkre-
Sla procesualny wymiar dziedzictwa, a wiec eksponuje mechanizm, w oparciu o ktéry pewne
obiekty lub praktyki zyskujg status Swiadectw przesztosci, a inne nie. Usankcjonowany dyskurs
dziedzictwa (Smith 2006), znajdujacy sie u podstaw programéw ochrony dziedzictwa, skon-
struowany jest tak, by przez odwotanie do wartosci naukowych i estetycznych maskowac jego
polityczny wymiar—zjednej strony konstruuje dziedzictwo jako Swiadectwo przesztosci, zdru-
giej zas maskuje mechanizm, w oparciu o ktéry ta konstrukcja sie odbywa.

Praktyki zwigzane z konstruowaniem lelowskiego dziedzictwa i budowaniem lokalnej marki
stuzg zaréwno celom wizerunkowym, jak i budowaniu lokalnej tozsamosci. To splecenie od-
rebnych, zdawatoby sie, porzgdkéw tozsamosci i ekonomii Jean i John Comaroffowie nazywajg
przemystem tozsamosciowym i wigzg go z mechanizmem utowarowienia. Utowarowienie toz-
samosci i kultury nie polega naich ,degradacji” do statusu towaru; w wyniku ponownej kontek-
stualizacji praktyk i przedmiotéw nadawane sg im nowe sensy.

Nieskonczonosc (...) procesu [przeksztatcania odrebnosci w petnowymiarowg gospodarke tozsa-
mosciowa] wynika rowniez z tego, zZe sity uogélniajgce zawarte zarowno w oficjalizacji tozsamosci,
jak i utowarowieniu kultury sq zaposredniczone przez pragmatyke codziennego zycia. Tu wtasnie, na
gruncie konkretnej egzystencji zywe podmioty ludzkie naginajq do siebie uogélniajqce tendencje rynku,
a jednoczesnie sq przez nie naginane. Wtasnie takimi Srodkami kultura i utowarowienie tworzq sig na-
wzdajem—mozna powiedziec, ze w koprodukcji (Comaroff i Comaroff 2011, s.172—173).
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Podczas badan staralismy sie uwzglednié tych aktoréw spotecznych, ktérzy kreujg lokalny dys-
kurs historyczny i majg wptyw na miejscowg polityke pamieci. Znalazty sie w tym gronie za-
réwno lokalne instytucje samorzadowe, edukacyjne i instytucje kultury, jak i osoby zajmujgce
sie kulturg i historig lokalng, miejscowi ,aktywisci’, inicjatorzy przedsiewzie¢ ekonomicznych
wykorzystujgcych lokalne konstrukcje dziedzictwa jako atrakcje turystyczng i —zarazem —pro-
dukt przemystu turystycznego.

Badaniamiobjelismy wydarzenia odbywajace sie cyklicznie, ktére majg upamietniaé przesztosé
Lelowa—Swieto Ciulimu-Czulentu oraz rekonstrukcje bitwy pod Metchowem 1863 roku. Do tego
rodzaju wydarzen, ktére wielu rozméwcom przypominajg o lokalnej przesztosci, zalicza sie
takze jorcajt, rocznica $mierci cadyka Dawida Bidermana. W tym dniu gréb cadyka odwiedzajg
chasydzcy pielgrzymi, a jednoczesnie do Lelowa przybywa grono oséb zainteresowanych kul-
turg zydowskg i dziedzictwem zydowskim, w tym profesjonalni fotografowie lub fotografowie
amatorzy. Dla niektérych z nich wizyta w Lelowie podczas jorcajtu jest niezwyktym plenerem
fotograficznym, wyzwaniem, jesli chodzi o interakcje z fotografowanymi ludZzmi, nostalgicz-
nym zakrzywieniem czasoprzestrzeni, dzieki ktéremu mogg uchwycic Leléw sprzed Il wojny
Swiatowej i Zagtady. Nadajg temu spotkaniu wiele znaczen, ktére omawiamy w case studies.
Chcac zrealizowac zatozenia badania kultury oddolnej, poszukiwaliSmy takze réznego rodzaju
aktoréw nieinstytucjonalnych. Tematem naszych rozmoéw byty nie tylko inicjatywy aktoréw in-
stytucjonalnych i ich odbiér, sposoby uczestnictwa w nich, ale i szerokie pole praktyk pamieci
i upamietniania, a takze niepamieci, zapomnienia: sprawy objete milczeniem, funkcjonujace
w sieci niedopowiedzen, pozostajace poza dyskursem (Connerton 2008). Naszymi rozmoéwca-
mi byli mieszkancy Lelowa i okolicznych miejscowosci, a takze osoby przyjezdne, przebywajace
w Lelowie w celach turystycznych (goscie Swieta Ciulimu-Czulentu oraz osoby przyjezdzajace
najorcajt). Rozmawialismy takze z odwiedzajgcymi miejscowos¢ chasydami.

Szczegblng grupe wsrdd naszych rozmoéwcéw stanowity osoby starsze, pamietajgce drugg woj-
ne Swiatowg lub okres miedzywojenny. Podczas badan towarzyszyto nam poczucie—rozpozna-
waneiprzez Pierra Nore, i przez Aleide i Jana Assmannéw, jak tez wielu innych badaczy pamieci
—o nieuchronnym koncu pamieci komunikacyjnej, o odchodzeniu swiadkéw historii.
Chcielismy dowiedzie¢ sie, jak przesztosé Lelowa konstruujg rézni aktorzy spoteczni, wspéttwo-
rzacy lokalng kulture pamieci. Jak wyglada wizerunek Lelowa kreowany przez lokalne wtadze,
a jak te przesztos$¢ tworza inni mieszkancy Lelowa? Jak wspdtuczestniczg oni w dziataniach
organizowanych przez wtadze i jak je wspottworza? Jak konstruowana jest réznica kulturowa,
doswiadczana przez naszych rozméwcéw w kontaktach z chasydami? Jak to doswiadczenie
wplywa na stosunek rozméwcdw do lokalnego dziedzictwa? Jak jest ono konstruowane przez
poszczegdlnych aktoréw zycia spotecznego?

Analizujgc napiecia miedzy wymiarem instytucjonalnym a wymiarem nieformalnym inicjatyw,
takich jak Swieto Ciulimu-Czulentu czy powstanie Izby Tradycji, dostrzec mozna ich performa-




tywny potencjat. Izba moze sie staé przestrzenig spotkania i inspiracjg do dzielenia sie rodzin-
nymi wspomnieniami o Lelowie i jego mieszkancach; przedmioty ,0zywajg” dzieki dziataniu
ludzi, ktérzy wplatajg je w swoje opowiesci, i stajg sie petnoprawnymi aktorami zycia spotecz-
nego; Swieto staje sie ,nowa tradycja’, ktéra jest okazja do wspélnego biesiadowania, zapra-
szania rodziny i znajomych spoza Lelowa, a takze inspiruje na przyktad do przygotowywania
czulentu, ktéry dotychczas postrzegano jako danie nalezgce do obcej tradycji kulinarnej.

Na przyktadzie zagadnien, ktérym poswiecone sg poszczegdlne case studies, staramy sie po-
kazad, jak przez naszych rozméwcéw konstruowane sg lokalna wspélnota, miejscowa tradycja
i lelowskos¢jako wartosci. Analiza sposobu konstruowania lelowsko3ci, zydowskosci i polskosci
w Lelowie, zaréwno na Swiecie Ciulimu-Czulentu, jak i w innych lokalnych kontekstach (jak na
przyktad powstanie Izby Tradycji), pokazuje procesy splecenia tozsamoscii rynku, utowarowienie
dziedzictwa, tozsamosci i kultury. Dzieki temu przesledzi¢ mozemy na przyktad, w jaki sposéb
konstruuje sie zydowskos$¢ w Lelowie, by jg wigczyé do wspblnego dziedzictwa, a zarazem méc
odrzucié jako obcg. Przedstawiamy praktyki zwigzane z konstruowaniem lokalnego dziedzic-
twa, analizujac je w szerokich kontekstach pamieci o przesztosci Lelowa i jego mieszkancach,
pamieci i niepamieci o spotecznosci zydowskiej i jej Zagtadzie, a takze w kontekscie doswiad-
czen rozmoéwcdw ptyngcych z kontaktu z wspbtczesnie odwiedzajgcymi Leldw chasydami.
Podczas badan staralismy sie zrozumie polifonie i pluralizm pamieci w Lelowie i pamieci
o Lelowie. W polu pamieci spotecznej w Lelowie widoczne sg napiecia, przejawiajgce sie na
przyktad w zréznicowanych reakcjach na przypominanie zydowskiej historii miejscowosci.
Leldw to tez Swietne laboratorium do obserwowania proceséw i mechanizmoéw cechujacych
pamie¢ zbiorowa, opisywanych miedzy innymi przez Aleide Assmann, takich jak dgzenie do
stworzenia sp6jnej narracji o przesztosci czy opowie$¢ o wyidealizowanej polsko-zydowskiej
przesztosci Lelowa. Zarazem Lel6w to miejsce, gdzie jak na dtoni widaé powigzanie przesztosci
i terazniejszosci, objawiajgce sie zaréwno instrumentalizacjg pamieci, jak i takimi jej ,uzycia-
mi”, ktére majg charakter sensotworczy i kulturotwdrczy. Te wszystkie ,uzycia” pamieci pozwa-
lajg dostrzec i opisaé — co staramy sie robi¢ w case studies — powigzanie pamieci i innych pél
produkdji kulturowej, a konkretnie zagadnief zwigzanych z tozsamoscig, innoscig i obcoscia,
dziedzictwem oraz rozwojem przemystu turystycznego.

89

Badanie kultury oddolnej




90

Badanie kultury oddolnej

Bibliografia

Assmann Aleida, 2013 Miedzy historiq a pamiecig: Antologia, red. nauk. i postowie Magdalena Saryusz-Wolska, War-

szawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego.

Brulotte Ronda L., Di Giovine Michael (red.), 2014 Edible Identities: Food as Cultural Heritage, Farnham: Ashgate Publi-
shing Company.

Certeau Michel de, 2008 Wynalez¢ codziennosc: Sztuki dziatania, przet. Katarzyna Thiel-Janczuk, Krakéw: Wydawnictwo

Uniwersytetu Jagiellonskiego.
Connerton Paul, 2008 Seven Types of Forgetting, ,Memory Studies”, nr1,s. 59—71.

ComaroffJean, ComaroffJohn L., 2011 Etniczno$¢ sp. z 0.0., przet. Wojciech Usakiewicz, Krakdéw: Wydawnictwo

Uniwersytetu Jagielloniskiego.

Featherstone Mike, 1998 Postmodernizm i estetyzacja zycia codziennego, przet. Przemystaw Czapliniski, Jacek Lang,

[w:] Postmodernizm. Antologia przektadéw, red. Ryszard Nycz, Krakdéw: Wydawnictwo Baran i Suszczynski, s. 299—332.

Gawron Edyta, 2006 Lelowscy Zydzi w XIX i XX wieku, [w:] Zydzi lelowscy. Obecnosé i §lady, red. Michat Galas i Mirostaw

Skrzypczyk, Krakéw: Wydawnictwo Austeria, s. 27—45.

Klekot Ewa, 2014a Polityczny wymiar dziedzictwa kultury, [w:] Kultura w stosunkach migdzynarodowych. Tom 2, Putapki
kultury, red. Grazyna Michatowska, Justyna Nakonieczna, Hanna Schreiber, Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu

Warszawskiego, s. 46—62.

Klekot Ewa, 2014b Samofolkloryzacja. Wspétczesna sztuka ludowa z perspektywy postkolonialnej, ,Kultura wspétczesna”

1/2014,s. 86—99.
Krajewski Marek, 2013 W kierunku relacyjnej koncepcji uczestnictwa w kulturze, ,Kultura i spoteczefistwo’, nr1,'s. 29—67.

Lehrer Erica, 2013 Jewish Poland Revisited: Heritage Tourism in Unquiet Places, Bloomington —Indianapolis: Indiana

University Press.

Lehrer Erica (red.), 2014 Na szczescie to Zyd: Polskie figurki Zydéw// Lucky Jews: Poland's Jewish figurines,

przet. Aleksandra Bilewicz, Krakdw: Korporacja Ha!art.

Mason Eric, 2008 Cooking the Books. Jewish Cuisine and the Commodification of Difference, [w:] Edible Ideologies.
Representing Food and Meaning, red. Kathleen LeBesco i Peter Naccarato, Albany: State University of New York Press, s.

105—125.




Nora Pierre, 2009 Migdzy pamieciq a historig: Les lieux de Mémoire, przet. Pawet Moscicki, ,Tytut roboczy: archiwum”,

S.4-12.

Poczykowski Radostaw, 2010 Lokalny wymiar pamieci: Pamiec zbiorowa i jej przemiany w pétnocno-wschodniej Polsce,

Biatystok: Wydawnictwo Uniwersytetu w Biatymstoku.
Roden Claudia, 1996 The Book of Jewish Food. An Odyssey from Samarkand to New York, Nowy Jork: Knopf.

Saryusz-Wolska Magdalena (red.), 2009 Pamiel zbiorowa i kulturowa: Wspétczesna perspektywa niemiecka, Krakow:

Universitas.
Smith Laurajane, 2006 Uses of Heritage, London —New York: Routledge.

Sokolov Raymond, 1988 A Simmering Sabbath Day Stew: The Worldwide Diaspora of a Culinary Concept, ,Natural
History”, nr 97.

Szpocinski Andrzej, 2008 Miejsca pamieci (lieux de mémoire), ,Teksty drugie”, t. 4, s.11—20.

Zarubin Przemystaw 2006 Zydzi lelowscy w dobie staropolskiej, [w:] Zydzi lelowscy. Obecnosé i Slady, red. Michat Galas

i Mirostaw Skrzypczyk, Krakéw: Wydawnictwo Austeria, s. 11-25.

91

Badanie kultury oddolnej




\*
.

LAMMIITTITIITIIINNHIWi

W temat, ktéremu poSwiecony jest niniejszy tekst, wprowadzaja zamieszczone obok zdjecia.
Pierwsze z tych zdje¢ zostato zrobione na warszawskiej ulicy, drugie pokazuje fragment pry-
watnego mieszkania, trzecie to zrzut ekranu komputera. W tych trzech przestrzeniach — pu-
blicznej, prywatnej i wirtualnej —widaé motywy w ré6znym stopniu i na r6zne sposoby kojarza-
ce sie z orientalng egzotyka: wystawe sklepu oferujgcego produkty okreslone jako indyjskie,
drewniane rzezbione pudetko, zestaw ofert zwigzanych z praktyka jogi wywotany na ekranie
komputera. Dlaczego znalazty sie one w tych miejscach? Jakie znaczenie miaty dla oséb, ktére
przyczynity sie do ich zaistnienia w takich uktadach? Co méwig tym, ktérzy przypadkiem rzucg
na nie okiem?

x SwojskoS¢ i obcos¢ w miescie. Marka ,Orient”

Awszerszej perspektywie: comoga powiedzie¢ nam o kulturze, ktéraw swojg przestrzen wiacza
znaki kojarzace sie zinnymi kulturami?Jakie procesy kryjg sie za takim ich zastosowaniem?
Powyzsze zdjecia emblematyzujg zesp6t zjawisk, ktdre interesowaty badaczy pracujgcych wra-
mach modutu ,Swojskosé i obcosé w miescie”. Analizowalismy rézne sposoby wykorzystywania
i przetwarzaniaznakéw odmiennosci kulturowej praktykowanych na gruncie kultury wspétczes-
nej. Innymi stowy, interesowato nas funkcjonowanie tych znakéw w ramach réznego rodzaju
praktyk oraz ich oddolna reinterpretacja. Praktyki te —wpisane w szersze uktady ekonomiczne,
stymulowane instytucjonalnie —na r6zne sposoby byty przetwarzane przez ich uzytkownikéw.
Widzie¢ w tym mozna przejawy oddolnej aktywnosci kulturowej o duzym potencjale.

Teren

Szukali§my miejsc (rozumianych nie tylko jako miejsca fizyczne, ale i jako pola wytwarzania
sensow), w ktérych tego rodzaju znaki petnig istotne funkcje kulturowe. Gtéwne stanowiska
badawcze zaktadalismy w Warszawie — w sferze prywatnej i publicznej, a takze w miejscach,
gdzie granica miedzy nimi sie zaciera. Warszawa to takze obszar, wyznaczajacy badaczom ich
horyzont pojeciowy —to miejsce, z ktérego patrzymy na swiat.

Granice naszego terenu byty jednak wzgledne — w wielu przypadkach decydowalismy sie na
jego poszerzanie zaréwno w przestrzeni realnej, jak i wirtualnej. Ograniczenie badar do prze-
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strzeni naszego miasta bytoby sztuczne w sytuacji, gdy migrujg zaréwno uzytkownicy znakdw
odmiennosci, jak i znaki, praktyki, idee. Oznaczatoby tez zamkniecie oczu na zjawiska, ktore sg
kluczowe dla sposobu, wjaki te znaki istniejg, na dynamike przeptywoéw, na relacyjny charakter
krystalizowania sie senséw.

Wybér przypadkéw: znaki Orientu

Przypadkiem, na ktérym skupilismy uwage, byty ,znaki Orientu”.

Pierwszym z powoddw przemawiajacych za tym wyborem jest ich wielo$¢ i réznorodnosé —
dajg sie one zauwazy¢ w licznych wytworach i praktykach wystepujacych w obszarze kultury
Zachodu. W efektywny sposéb pobudzaja mechanizm ponownego zaczarowywania Swiata na
cele komercyjne'. Symbole wykorzystywane w ramach tego mechanizmu nierzadko odwotujg
sie do specyfiki miejsc i kultur uwazanych za egzotyczne, bazujg przy tym na wyrazistych, fa-
twych do uchwycenia skojarzeniach.

Orient interesuje nas jednak nie tyle jako konkretne miejsce geograficzne, ile jako pewna
idea, zywa w kulturze Zachodu. Zywotno$¢ tej idei to drugi z powodéw naszego wyboru. Mys|
o kulturach Wschodu jako Zrddle, z ktérego Zachdd moze zaczerpnaé ozywczg energie, bywa-
ta przepracowywana w réznych okresach —w dobie romantyzmu, w czasach kontrkultury lat
60. XX wieku, czy New Age'u. Oczywiscie kontakty siegajg czaséw znacznie wezesniejszych,
ale to romantyzm ustalit nowg perspektywe: Wschéd zaczat sie jawic jako miejsce, do ktdrego
wedruje sie nie tylko ze wzgledu na korzysci handlowe i polityczne, ale w poszukiwaniu szcze-
gblnego rodzaju madrosci —takiej, ktéra w Swiecie Zachodu zostata zapomniana. Zaintereso-
wanie Wschodem przybierato rézne postacie. Widoczne jest w nurcie rozwazan filozoficznych,
zwtaszcza u przedstawicieli niemieckiego romantyzmu (Johanna Gottfrieda Herdera, Friedri-
cha Schlegla, Georga W.F. Hegla, Arthura Schopenhauera, Friedricha Nietzschego). Wytwarza-
to uktady instytucjonalne, nakierowane na syntetyzowanie r6znych formut wiedzy i madrosci
(takie jak Towarzystwo Teozoficzne zatozone w roku 1875). Wszystko to jednak w istocie utrwa-
lato dyskurs o zasadniczej odmiennosci tego, co Wschodnie i co Zachodnie.

1. Méwigc o ponownym zaczarowaniu $wiata, odwotuje sie do klasycznej pracy Georga Ritzera Magiczny Swiat konsumpcji. Stresz-
cza ono w sobie historie nowoczesnej racjonalizacji $wiata, zastepowania elementu magicznego koncepcjg nauki i zwigzanymi
Z nig strategiami dziatania—te procesy opisywat wcze$niej Max Weber. Nieoczekiwanym efektem tego zjawiska z czasem okazuje

sie ponowne zaczarowanie $wiata i powstawanie ,Swigtyri konsumpgji” (Ritzer 2001).




Wytwarzanie dychotomii Wschéd/Zachéd

Sprawczo$¢ w wytwarzaniu nowoczesnej dychotomii Wschéd/Zachéd nie powinna by¢ przy-
znana tylko jednej stronie. Wiele form kulturowych opatrywanych mianem orientalnych po-
wstato w wyniku dynamicznie ujmowanej sytuacji kontaktu?. Te dynamike w obrazowy sposéb
przedstawit Agehananda Bharati* w opublikowanym w roku 1970 artykule The Hindu Renais-
sance and its Apologetic Patterns. Zaproponowat tam metaforyczny termin ,efekt pizzy” —odnosi
sie on do zjawiska polegajgcego na tym, ze pewne elementy danej kultury dostajg sie poza jej
obszar, tam zostajg przepracowane, rozwiniete, zmodyfikowane i potraktowane jako wyrazi-
ste i symbolicznie nasycone; nastepnie w tej postaci przemieszczajg sie w miejsce ,zrédtowe”
i zaczynajg by¢ traktowane jako ,typowe”, ,symboliczne”, wyrazajgce specyfike danej kultury,
a nawet zawierajgce w sobie jej ducha. Wowczas nierzadko dostrzega sie w nich tresci, ktére
niegdy$ wydawaty sie banalne i niegodne uwagi*. Takze pojecie duchowosci, rozumiane jako
istotna kategoria kulturowa nowoczesnosci, wytania sie w drugiej potowie X1X wieku, zrodzone
za sprawg kompleksowych proceséw globalizacji politycznej i ekonomicznej oraz kulturowego
integrowania sie réznych obszaréw Swiata (van der Veer 2001).

Taka perspektywa kaze zwracac baczng uwage na wielorakg i wieloaspektowg mobilnos¢, ktéra
dotyczy nie tylko ludzi jako aktoréw spotecznych, ale takze zjawisk i idei. Pojeciem mobilnosci,
jako wyznaczajacym perspektywe badan prowadzonych w ramach modutu VI, zajme sie nieco
dalej. Teraz natomiast zatrzymam sie dtuzej przy innych kluczowych pojeciach —orientalizmie
i orientalizowaniu.

2. Zajedno z wydarzen emblematycznych dla ustalania sie tej dychotomii uwaza sie moment, kiedy to przybyty z Indii Bengal-
czyk swami Wiwekananda na zgromadzeniu Parlamentu Religii Swiata w Chicago w roku 1893 wygtosit mowe na temat hin-
duizmu (Vivekananda, b.d.). Obraz, jaki przedstawit, apelowat do zywotnych potrzeb zachodniego spoteczefistwa —zamazywat
przy tym niektére elementy hinduizmu (te, ktére razityby wiktoriariska obyczajowos¢), a eksponowat inne. Jak ujmuje to Gavin
Flood, Wiwekananda ,jest czeSciowo odpowiedzialny za rozpowszechnienie przekonania o istnieniu duchowego Wschodu i ma-
terialnego Zachodu. Wierzyt w duchowa wyzszo$¢ Wschodu i przyznawat pierwszenstwo Zachodowi w kwestiach materialnych,
technologicznych i naukowych. Ta dychotomia przyczynita sie do wzmocnienia obrazu Indii jako ‘innego’ dla Zachodu, wbrew
rzeczywistosci, ktdra jest o wiele bardziej ztozona, jako ze obie kultury zawierajg silne sktadniki ‘duchowe’ i ‘materialne” (Flood
2008, s.271-272).

3. Agehananda Bharati to zakonne imie Leopolda Fischera, z urodzenia wiedericzyka, znawcy sanskrytu, pracujacego przez ponad
trzy dziesieciolecia na amerykanskim Syracuse University, wyktadajacego tez w Indiach, Tajlandii, Japonii.

4. Metafora odwotuje sie do kulturowej historii wtoskiej pizzy —jedzenia biedakéw, ktore w Srodowisku emigrantéw w Stanach
Zjednoczonych, zwtaszcza tych pochodzgcych z potudnia Wtoch, zostato wzbogacone i przybrato bardziej wyrafinowane formy,
a powracajac do kraju pochodzenia w tej zmodyfikowanej postaci, spopularyzowato sie i nasycito nowg symbolikg (Bharati 1970,

s.273, przyp.19; zob. tez: Bharati1980).
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Orient ptynny i ruchomy

Méwigc o orientalizowaniu, nawigzuje oczywiscie do klasycznej pracy Edwarda Saida Orienta-
lizm, w ktérej pisze on o Oriencie jako o dyskursywnie skonstruowanym projekcie kulturowym,
stanowigcym jednoczesnie narzedzie i efekt imperialnej ekspansji: Orient, bedacy ,rodzajem
jezyka, mysliiobrazéw” (Said1991,s.118), jest wbudowany w zachodnie struktury wiedzy i prak-
tyki wtadzy. Ten dyskurs tworzony przez Zachéd ustanawia ontologiczng i epistemologiczng
r6znice miedzy Wschodem a Zachodem:

orientalizm odcina sig w gruncie rzeczy od realnego Wschodu: sens orientalizmu zalezy w znacznie
wiekszej mierze od Zachodu i opiera sig na zachodnich technikach przedstawiania, ktére czynig Orient
jasnym i zrozumiatym w ramach orientalistycznego dyskursu. Przedstawienia te zawdzieczajg swojg
uzytecznosc systemowi zachodnich instytucii, tradycji, konwencji, uzgodnionych kodow —a nie odlegte-
mu, amorficznemu Wschodowi (Said 1991, s. 49).

Przekazane w renesansowym spadku figury jezyka dotyczacego Orientu to, zdaniem Saida,
,jego obcos¢, jego odmiennosé, jego egzotyczna zmystowos¢”; czas gramatyczny tworzacy ten
dyskurs to czas ,wieczysty terazniejszy” (Said 1991, s.117).

Koncepcja Saida ma juz swoje lata —wspomniana ksigzka po raz pierwszy opublikowana zo-
stata w roku 1978. Od tamtego czasu inspirowata, pobudzata do dyskusji, a zarysowane w niej
koncepcje spotykaty sie z réznymi propozycjami reinterpretacyjnymi. Obecnie coraz czeiciej
zwraca sie uwage na to, ze pojecie Orientu ulegto destabilizacji (cho¢ oczywiscie nie stracito
swej retorycznej mocy—nadal stanowi podstawe mocnych argumentéw w wielu rodzajach dys-
kurséw).Jak pisze Arjun Appadurai:

Nowa globalna ekonomia kulturowa musi by¢ postrzegana jako ztozony, alternatywny tad zachodzg-
cych na siebie tresci, ktorego nie mozna juz dtuzej wyjasniac w kategoriach istniejgcych modeli cen-
trum—peryferie (...). Ztozonos¢ obecnej globalnej gospodarki ma zwiqzek z dysjunkcjq, zasadniczym
rozchodzeniem sig drog ekonomii, kultury i polityki (...) (Appadurai 2005, s. 51).

Ttumaczac réznice kulturowe, badacze prébujg na nowe sposoby korzystac z kategorii prze-
strzennych —a sprzezone ze sobg pojecia Wschodu/Zachodu do tych nawigzujg (choé oczywi-
Scie nigdy nie sprowadzaty sie wytgcznie do nich). Jak zauwazajg Akhil Gupta i James Ferguson
»«dystans» miedzy bogatymi w Bombaju i bogatymi w Londynie moze okaza¢ sie mniejszy niz
ten dzielgcy rézne klasy w «tym samym» miescie” (Gupta, Ferguson 2004, s. 282).

Prosty uktad skojarzen rozpada sie. Efektem wspomnianej przez Appaduraia dysjunkcji jest
Lodrywanie sie” wyobrazni od statycznie rozumianego miejsca (wyobraZnia rozumiana jest
tu jako funkcja kultury). Nie znaczy to jednak, Ze miejsce zostaje wyzute ze swojej symboliki.
Zwieksza sie natomiast mobilnos$é symboli i trybéw, w jakich moze dojs¢ do kontaktu z nimi.
Nie da sie zatem in extenso stosowaé pomystow Saida w odniesieniu do wspdtczesnego Swiata,
jakkolwiek nadal stanowig one cenng inspiracje badawczg. Obecnie oczywistymi kontekstami,




ktére trzeba mieé na uwadze, gdy zamierza sie rozwazaé wspbtczesne praktyki orientalizowa-
nia, sg kultura konsumpcyjna i kultura popularna, przy czym rozumiane sg one nie jako sfery
biernej recepcji, ale jako obszary, w ktérych toczy sie wytezona praca symboliczna. Na swdj spo-
s6b wyznaczajg one uktady dominacji i podporzadkowania i w zwigzku z tym okreslajg pole
wolnosci dla réznych form ekspresji, a nastepnie wytwarzajg obszary subwersji.

Dla wspétczesnych uzytkownikéw kultury charakterystyczna jest zdystansowana, zabarwiona
sceptycyzmem postawa w stosunku do znakéw Orientu. Rewersem sceptycyzmu bywa jednak
gotowosS¢ wejscia w ,inny Swiat”, ktdry w okreslonych okolicznosciach moze nadaéjakos¢ indy-
widualnym biografiom.

Azeby ukonkretnic te stwierdzenia, w nastepnym rozdziale odniose je do przyktadéw z terenu.
Nie przedstawie szczegdtowej analizy — czynig to studia poszczegdlnych przypadkéw opraco-
wane w ramach modutu—zaznacze natomiast konteksty ich wzajemnych powigzan.

Wspétczesne konteksty orientalizacji

Osoby, z ktérymi rozmawiali badacze, nierzadko kpity z pamiatek dla turystéw, z dystansem
odnosity sie do warszawskich ,sklepéw indyjskich™, nie wierzyty w ,prawdziwe smaki” oriental-
nych restauracji; innymi stowy —zaktadaty symulakrycznos¢ orientalnych przestrzeni, tworzo-
nych w ramach kultury konsumpcyjnej Zachodu. Przyktadem niech bedzie wypowied? jednej
z rozméwezyn dotyczaca jej wizyty w sklepie indyjskim:

Szczerze mowigc, to owszem, pachniato Orientem, ale pachniato tez kiczem. Troche za duzo wszystkie-
go... To miato swoj urok, niewgtpliwie. Jakies tam kadzidetka... Nie wiem, czy ja nie szukatam takiej
chusty, brzeczqcej, do tanica brzucha czy czegos takiego, jakichs kadzidetek chyba... Sg to miejsca, ktore
majg swéj urok i dobrze, ze sq w tej Warszawie (J)-W17)°.

WyraZny jest tu dystans w stosunku do oferowanego przez sklep ,innego” $wiata —traktuje sie
go z ironiczna pobtazliwoscia. Swiat ten daje sie opisa¢ w kategoriach wskazanych przez Sa-
ida—jako obcy, odmienny, egzotycznie zmystowy, przy czym cechy te sg niezmiennie osadzane
na fundamencie wrazen zmystowych. (Rozméwcy czesto powtarzali uwagi o wielobarwnosci,
silnych zapachach, specyficznej muzyce, poczuciu sttoczenia). Jednakze zapach Orientu i za-
pach kiczu mieszaja sie ze soba. Inna rozmdwczyni, zapytana o indyjskie sklepy w Warszawie,
mowita:

5. Zob. tekst Agaty Rybus i Oskara Papisa Warszawskie India Markety jako symulakra Indii.
6. Cytuje wywiady powstate w ramach prac modutu VI. Kodowanie wywiad6w: inicjaty badacza, numer wywiadu. Cytowani bada-

cze: Oskar Papis, Justyna Btedowska, Justyna Jarzgbek.
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W takim sklepie bizuterii jest dosy¢ sporo — bo to fatwo wyeksponowac — i jeszcze jakies figurki, jakies
stoniki takie ... z takim, wiesz, typowym zdobieniem... nie potrafie tego okreslic. Ale wiesz, o co chodzi?
Takie kolorowe... takie specyficzne... ze — nie wiem — widzisz, mogtes nie znac kultury, ale widziates kie-
dys bajke i nagle widzisz takie: O tak, to jest zwigzane z Indiami”. Co nie? Sq takie rzeczy (OP-W2).

Moze sie wydawad, ze w obszarze kultury konsumpcyjnej Orient dziata poprzez cos, co dosé ta-
two rozpoznad, ale trudno bytoby wskazaé zestaw konkretnych cech, za sprawg ktérych przed-
mioty, zjawiska czy wydarzenia stajg sie orientalne. Rzeczy indyjskie sg ,jakies-takie” — specy-
ficzne, kolorowe; ich charakter rzuca sie w oczy zwtaszcza wtedy, gdy znajdujg sie w duzej ilosci
na matej przestrzeni. Jako wyraznie ,inne” oferuja swoj udziat w kulturowych grach w oswaja-
nie/wyobcowywanie estetyzowanych znakéw odmiennosci.

Oczywiscie chodzi tu o estetyzacje w SciSle okreSlonym znaczeniu—pojecie to okresla tendencje
kultury konsumpcyjnej, w ramach ktérej heterogeniczne znaki i symbole (takze te kojarzone
zinnymi kulturami) wnikajg w strukture zycia codziennego, nabierajac nowych znaczen, koja-
rzac sie zinnymi projektami uzytkowania (Featherstone 1996)”. Dawniejsze sensy —ich refleksy,
reinterpretacje —wykorzystane zostajg w procesie semiozy.

Granice gry takimi wtasnie znakami odmiennosci dajg sie rozciggac:

Nie wiem, moze to byto jakie$ szeSC-siedem lat temu; wylgdowatam w takim klubie orientalnym.
| w ogdle — po prostu oczarowata mnie magia Orientu. Ta muzyka, ten klimat, ktory tam byt—tak na-
prawde wszystkie te przedmioty, ktore tam byty. Te lampy, stoty... Oni to wszystko mieli sprowadzane,
(...) zrobili to wedtug takich miejsc tamtejszych i bardzo mnie to oczarowato (J)-W13).

Ta wizyta wspomniana zostata przez rozméwczynie, gdy opowiadata o swoim zamitowaniu do
tanca, szczegdlnie orientalnego. Zainteresowanie to wskazato jej Sciezke biograficzng: ponie-
waz potrzebowata odpowiednich strojow do tanca, zaczeta przygotowywac je dla siebie. Z cza-
sem szycie strojow stato sie wykonywang przez nig z pasjg profesja. Ta historia pokazuje, ze
symulakryczne, umagiczniane i z zatozenia nieprawdziwe Swiaty dajg sie przektadaé na kon-
kretne, praktyczne projekty biograficzne.

Sceptycyzm i Swiadomos¢ zaposredniczen stojgcych za orientalizujgcym motywami, watkami,
aranzacjami nie musza wykluczaé gotowosci do péjscia za fascynacjg kojarzong z ktéras z kul-
tur Wschodu — taficem indyjskim, japoriskag manga, joga... Osoby, ktére z przekgsem wyrazaty
sie o komercjalizowanym Oriencie, nierzadko z zapamietaniem oddawaty sie tego rodzaju pa-

7. Mike Featherstone wskazat trzy warianty pojecia estetyzacji: w pierwszym odnosi sie ono do subkultur artystycznych, zmierza-
jacych do zatarcia granic miedzy sztukg a zyciem codziennym, historycznie wigze sie z okresem dadaizmu, awangardy i surreali-
zmuy; drugie nawigzuje do idei przeksztatcenia zycia w sztuke. Trzecim jest to wtasnie, ktdre wskazatam powyzej (Featherstone
1996).




sjom. Moment wejscia w ,inny $wiat”, a jednoczesnie zachowania swej ,tutejszej tozsamosci”
widoczny jest w wypowiedzi mtodej kobiety, ktéra w Warszawie tafnczy tafce indyjskie. Tancer-
ka tak opowiada o strojach i makijazu scenicznym:

To mi na pewno bardzo pomaga (...) troche sie staje inng osobq. Wtasnie ten mocny makijaz, ten kostium
—ja wjakis sposob czuje sig troche bezpieczniejsza nawet w tym wszystkim. A poza tym pozwala mi tez
wczuc sie w to wszystko i jakos tez tak w atmosfere. Ja nie wyglgdam jak Hinduska na pewno, wigc te
elementy symboliczne mogq mnie bardziej jakos tak we wtasciwe miejsce wprowadzic. Ten taniec bez
stroju tak samo jest tadny, ale pewne rzeczy zyskujq dopiero ten smak QuB-W17).

Specyficzna estetyka kojarzona z teatralnymi aspektami tancéw indyjskich® i specyficzna es-
tetyka warszawskich sklepéw indyjskich opisywane sg przez rozméwcéw w podobnych kate-
goriach — z naciskiem na wielobarwnos¢ i wielozmystowo3¢, ktére zdajq sie otwieraé drzwi do
jakiego$ ,innego Swiata”. To, co znajduje sie za tymi drzwiami, miewa rézng wartos¢.

W przypadku warszawskich sklepéw indyjskich napotykamy Sciane komerdji:

Indie w pigutce. Wszystko jest ... nackane jest wszystkiego. Tak, zebys miat kawatek Indii, na matym are-
ale tak naprawde. Zeby poznaé Indie, to trzeba poznaé i slumsy, ijedng dzielnice, i kolejng. Potem kulture
takq i takq. A tojest tylko taki symbol. (...) Tu masz kupowac. Tutaj oni sobie stawiajq te stonie i tak dalej,
Zeby i onisie poczuli fajnie i Zeby klienci mielijakgs podjare z tego. Wchodzq i: O, to jest zupetnie inne niz
H&M” (OP-W0s).

W drugim przypadku znajdujemy rozwiniecie w postaci catoSciowego Swiata fantazji, ktérg
mozna zabarwié zycie:

Jednak jest to Orient, czyli jakas egzotyka, w ktorej jest pewna doza prowokacji, makijaz przerysowany
i czeSciowo jest sig odstonigtym—przyktadowo, te krotkie bluzeczki, ktorych ja bym w zyciu nie zatozyta
poza kontekstem wystepu, ale to jest w pewnej konwencji, wigc dopoki jesteSmy faktycznie na scenie,
czujemy sie catkiem na miejscu w tych strojach JuB-W21).

Innymi stowy — scena tancéw indyjskich daje to, na co w zyciu poza tg sceng nie ma miejsca;
w ten sposdb rozszerza sie pole doznawania Swiata. Jak méwita inna tancerka: ,taniec indyjski
jest o wiele bogatszy, jezeli chodzi o emocje. Bo (...) mozesz pokazywac i takg mitos¢ czutg i de-
likatng, i wsciektos¢, i rozne rzeczy, caty wachlarz emocji” JuB-W18).

8. Wiecej na ten temat w tekécie Justyny Btedowskiej Jak Sawa sie stroi, a Siwa tariczy. Geneza warszawskich stylizacji scenicznych do
tancow indyjskich.

929

Badanie kultury oddolnej




100

Badanie kultury oddolnej

Dziata tu ten rodzaj wyobrazni, na ktéry wskazywat Appadurai:

[W] miarg nasilania sig procesow deterytorializacji osob, obrazow i idei, ich waga niespostrzezenie wzro-
sta. Wigcej ludzi na catym Swiecie zaczeto postrzegac swoje zycie przez pryzmat mozliwych sposobow
zycia oferowanych przez wszystkie rodzaje mass mediow. Znaczy to, Ze fantazja jest teraz praktykq
spoteczng; w wielu spoteczenstwach uczestniczy na wiele sposobéw w spotecznym wytwarzaniu wielu
ludzkich biografii (Appadurai 2005, s. 83—84).

W przypadku Bollywood (zaréwno filméw, jak i tafica) fantazja traktowana jest jako funkcja
kultury dziatajgca w réznych trybach. Z jednej strony rozméwcy zaktadajg, ze filmy Bollywood
i taniec Bollywood to specyficznie indyjskie eskapistyczne narzedzie radzenia sobie Hinduséw
Z rzeczywistoscig w ich Swiecie:

Wiesz co, ja mysle, ze to jest dla nich taka bajka, utopia, zeby oderwac si¢ od tej codziennosci, ktérg oni
majq... No, nie oszukujmy sie, chociazby wartosc tych wszystkich strojow, tych wszystkich gadzetow,
ktorych oni tam uzywajg, jest tak gigantyczna, ze tam przecietny Hindus to nawet nie ma jednej setnej
w wyptacie takich dochodéw (JuB-W11).

Z drugiej jednak strony to narzedzie eskapizmu, przeniesione w Srodowisko polskie, daje sie
z powodzeniem zastosowa(, ale inaczej interpretowana jest praktyka jego wykorzystania. Jak
ujeta to ta sama rozmoéwczyni: ,Wiesz co, on [taniec Bollywood — AW] jest kolorowy, kobiecy
bardzo, fajne sg te stroje tez, ruchy... To jest dla mnie troche taka odskocznia — ze moge tak
przejs¢ do takiej troche bajki z zycia i moge sie powygtupial. | jeszcze ktos chce na to patrze¢”
JuB-W11).

Niejest to ucieczka, ale wycieczka w Swiat ,takiej troche bajki”; wynika nie ze specyfiki lokalne-
go zyciaizjego ciemnych stron, lecz stanowi sposéb na dodanie rzeczywistosci jeszcze jednego
wymiaru. (Jak méwi jedna z tancerek o tafcu Bollywood: ,ta zywiotowos¢, ktéra jest tam, ta
energia i tak naprawde to masa radosci, zabawy i to, ze mozna tak naprawde wiele rzeczy na
tysigc sposobow zobaczyé, kazdy nastepny raz moze wygladac zupetnie inaczej” JuB-W11)).

W tym ujeciu Bollywood na rézne sposoby i w réznych trybach pozwala dopetniaé lokalne
Swiaty. Tworzy tez specyficzne Sciezki komunikacji miedzykulturowej. Dla warszawskich tan-
cerek Indie istniejg jako Zroddtowe miejsce ich praktyki: jesli tylko moga, to jezdzg tam dosko-
nali¢ swoje umiejetnosci, chetnie sprowadzajg stamtad stroje. Oryginalno$¢ rozumiejg jednak
w sposOb, ktéry zostawia im pole dla wiasnej kreatywnosci®.

9. Doktadniej przeczytac o tym mozna w tekstach Justyny Btedowskiej Dwie biografie, jedna pasja. Od praktyk prywatnych do instytu-
cjonalnych oraz Jak Sawa sie stroi, a Siwa tanczy. Geneza warszawskich stylizacji scenicznych do taicow indyjskich.




Orientalizujace ubrania i przebrania

Wspétczesne gry w Orient polegaja na tym, by dawacd sie uwodzic; ale bywajg to tez gry w zacie-
ranie granic gry. (Granice —jak dowodzili Johan Huizinga i Roger Caillois, klasycy prac poswie-
conych kulturotwérczym funkcjom gry i zabawy —sg konstytutywne dla ich istoty [Caillois 1997,
Huizinga 1985]). Caillois mégtby nazwad ten rodzaj gier mianem mimikry:

Mimicry prezentuje wszystkie (poza jedng) znamienne cechy gry i zabawy: swobode, umownos¢, ,za-
wieszenie”, SciSle okreSlone miejsce i czas. Nie wystepuje tu natomiast ciggte podporzqdkowanie sig ka-
tegorycznym i precyzyjnym regutom.(...) zamiast tych regut mamy do czynienia z oderwaniem sie od
rzeczywistosci, z nasladowaniem jakiejs innej rzeczywistosci. Mimicry to nieustanna inwencja. Jest tu
tylko jedna jedyna reguta gry: dla aktora polega ona na tym, aby urzekat widza, nie dopuszczajqgc, by
jakis btgd wywiédt tamtego z iluzji; dla widza— by poddat sie iluzji, przystajgc od pierwszej chwili na to,
Ze dekoracja, maska, caty sztuczny Swiat, ktory mu sie ,podaje do wierzenia”jest czyms bardziej rzeczy-
wistym niz rzeczywistos¢ (Caillois 1997, s. 30).

Wydaje sie jednak, ze chodzi tu o co$ wiecej. Te gry stanowig swoisty rodzaj praktykowania
wielokulturowosci. Zwrdéémy sie znéw w strone naszego terenu. ,Istnieje jakas taka magia tego
przebrania—mowi tancerka o swoim scenicznym kostiumie do tafncéw indyjskich. — Nie wiem,
czy to jest tylko fantazja bycia takg troche ksiezniczkg w tym stroju, kiedy wszystko jest takie
nienaturalne, a zarazem bardzo tadne i jakby nie z tej rzeczywistosci, magiczne” JuB-W21).
Mitosniczka japonskiej popkultury opowiada o swojej pas;ji:

A tak poza tym oglgdaniem anime i czytaniem mang, interesuje sie cosplayem. Jak jest cos, co mozna
kupic w Internecie i co dana postac nosita, na przyktad jakis dziwny pierscien, to takie rzeczy tez mam...
(..) Tojest w pewien sposob zabawa w przebieranki, aczkolwiek cosplay to juz pewna forma sztukijed-
nak.... Chodzi w niej o to, zeby wybrac postac, i wtedy cosplayer stara sig jak najlepiej jg odwzorowac, to
znaczy... Stara sie wyglgdac identycznie jak cosplayowana przez siebie postac. Chodzi tutaj najbardziej
o wyglgd, ostrdj... Wiele rzeczy sig robi, zeby dojs¢ do tego podobieristwa, korzysta sie ze specjalnych ma-
kijazy, zmienia si¢ nawet wtosy i kolor oczu perukami, my to—znaczy cosplayerzy — peruki nazywamy
czesto wigami. No i soczewki—od jakiegos czasu, bo wczesniej nie styszatam, zeby trzeba byto... Ale teraz
to coraz wigcej ludzi soczewki zaktada... (J]-W3).

Cosplayowe przeistoczenie (ktére staje sie symulakrycznym odbiciem Swiata anime i mangi)
i przebieranie sie do tancéw Bollywood (przynaleznych jakoby do fikcyjnej, kompensacyjnej
rzeczywistosci innej kultury) mozna interpretowac metaforycznie —jako naktadanie pewnych
kostiumoéw kulturowych. Czerpie sie przy tym z okre$lonego obszaru kultury (w tych wypad-
kach —kultury popularnej), w odniesieniu do niego ,fantazjuje” sie wtasng biografie.
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Orientalizacja zycia codziennego moze dokonywac sie w r6znych modusach —od swobodnego
siegania po estetyzowane elementy kojarzace sie z Orientem i stosowania ich jako ornamen-
tow witasnego zycia, poprzez okazjonalne wchodzenie w obszary gier w Orient, az do obrécenia
fantazji w materie codziennosci (jakkolwiek gracz zachowuje umiejetnosé odrdznienia fanta-
zji od $wiata realnego). W tym ostatnim przypadku niegdysiejsza fantazja nie tylko dostarcza
zewnetrznego sztafazu dla okreslonej stylistyki (ubioru, wystroju przestrzeni prywatnej), ale
tez organizuje codziennos$é w réznych jej szczegétach, nadaje rytm czasowi (na przyktad — od
wystepu do wystepu, od konwentu do konwentu), wpisuje jednostke w okreslone wspélnoty
emocjonalne (Maffesoli 2008).

W powyzszych przyktadach ubiér stanowi tylko jeden z elementéw zjawiska znacznie szersze-
go. Na jego przyktadzie tatwo mozna pokazaé wspomniang wielorako$¢ trybdw orientalizacji.
Na przyktad w cosplayu mozna widzie¢ swoistg krytyke mody jako catosciowego spotecznie
obowigzujacego systemu (w tym sensie, wjakim o systemie mody pisat Roland Barthes (2005)).
Jest to taki rodzaj krytyki, ktéry nie zmierza do catkowitego zburzenia systemu — podwaza go
lekko, by zagniezdzi¢ sie w powstajgcych wowczas szczelinach. Catkowite zburzenie odebrato-
by sens grze.

Specyfike tych praktyk przebierania sie wida¢ wyraznie, gdy zestawi sie je z sytuacjami, w kt6-
rych orientalizujgce elementy ubioru uzywane sg w sposéb klasycznie barthesowski. Na takie
uzycie wskazywata na przyktad jedna z osdb zainteresowanych Chinami (posiadajgca tez spe-
cjalistyczne wyksztatcenie w tym kierunku i wykorzystujaca je w pracy zawodowej):

To jest tanicuszek i na tym tancuszku jest znaczek. Nie jest duzy, wrecz przeciwnie, jest takich niewiel-
kich rozmiaréw. A i tak, jak ktos wie, to sie zorientuje, prawda? To tez pomaga troszke wychwytywac
ludzi, ktorzy sie Chinami interesujq, jezykiem chinskim albo tak po prostu — o, masz cos ciekawego na
szyi. Ale nosze je gtownie dlatego, Ze je lubie. To juz nawet nie po to, zeby zwrdcic uwage, ale dlatego, ze
sq tadne (J-\W17).

Rozméwczyni uwypukla w swej wypowiedzi te funkcje ubioru, ktéra polega na wywazonym
zaznaczaniu tozsamosci tego, kto go nosi: element bizuterii wpisuje sie w lokalny kontekst, ale
jednoczesnie dyskretnie wyrdznia wiascicielke.

Normy decorum jeszcze wyrazniej widaé w sytuacjach, gdy chodzi o caty stréj, wyraZnie kojarza-
cy sie zobcg kultura:

Mam jednq bluzke takgq chifiskg, takq do bioder. Dtugq chinskq spddnice, to jest taka tradycyjna ze stoj-
kq, i z takim rozcigciem po bokach (...) . Przewaznie jak trzeba sie pokazac gdzies na jakims... no nie tyle
evencie, ale kiedy jest prosha, zeby to na siebie wtozyc, bojest na przyktad organizowanyjakis dzien chin-
ski. Zdarzato mi sig tez pozyczac, zarowno koszulki, jak i te sukienki innym osobom, a takze kilka pre-
zentow poszto. (...) Natomiast w Polsce si¢ na pewno w takich rzeczach na co dzien nie chodzi (J)-W17).




W przypadku przebierania sie do tancéw Bollywood czy cosplayu gra sie catymi Swiatami, ktére
pozwalajg rozgrywac zycie w pewnych stylistykach, a takze dopetnia¢ je o dodatkowy modus
fantazji. Natomiast ostatni przyktad wskazuje na zupetnie inng sytuacje: Chiny to dla rozméw-
czyni sp6jny system kulturowy, znany jej dobrze z doswiadczenia (osoba ta wielokrotnie bywa-
taw Chinach), odrebny pod wzgledem norm obyczajowych od tego, ktéry obowigzuje w Polsce,
i wytwarzajgcy inne formy habitusu. Nie da sie automatycznie przenosi¢ zestawdw artefaktow
i znaczen z jednego Swiata kulturowego do drugiego. Przenoszenie i stosowanie musi byc¢ roz-
wazne i uwzglednia¢ lokalne specyfiki (obie — zaréwno chifiska, jak i polska). Prywatng prze-
strzeri domowg mozna nasyci¢ znakamiinnej kultury, mozna tez pié chiriskg herbate na sposéb
chinski. Natomiast przestrzer publiczna to obszar wrazliwy na ubraniowg egzotyke, dopusz-
czajacy ja w okreSlonym natezeniu i w konkretnych okolicznosciach. Przewaznie bardziej sto-
sowna bywa ona w stanie ,rozpuszczonym”—daje sie woéwczas interpretowac jako wygodna lub
elegancka, modna czy tez oryginalna. Widac to tez w wypowiedzi innej rozméwczyni:

Na przyktad takie te indyjskie spodnice, bardzo dobre na lato sq, bo sq zwiewne, przewiewne, wygodne,
mozna sobie wygodnie usigsc, iS¢ na spacer, gdzies po drodze jest kawatek fajnego trawniczka, drzewka,
ptaszki Spiewajq, no to moge sie tam rozsigsc w tej spodnicy wygodnie, nic mnie tam nie ciSnie, nie uwie-
ra. Wtasciwie w okresie wtasnie takim wiosenno-letnim, to czesto, czesto w takim klimacie wtasciwie sie
ubieram. (...) One [Hiduski — AW] sig chroniq od stoica tymi chustami i tak dalej, no to juz jakby majq
opracowane—ten strdj... Ale zimgq bym sie tak nie ubrata... J1-\W13).

Nabywcy i uzytkownicy dobrwykazujg sie duza sprawnoscig w klasyfikowaniu okreslonych przed-
miotéw na réznych skalach; uwzglednianajest zaréwno stosowno$¢ w odniesieniu do przestrzeni
spotecznej, jak i stopien natezenia rdznych cech (takich jak orientalno$¢ czy egzotyka):

W lecie lubie sobie zatozyc jakgs tam na przyktad tunike i legginsy. To znaczy chyba wigcej ubrain mam
normalnych, niz takich typowo orientalnych, bardziej jezeli chodzi o bizuterie. Mam... bavdziej takg tri-
balowg. To jakby ewoluuje—od jakichs kolczykdw, ktore sq orientalne albo indyjskie, albo jakies tam, po
takie rozne, po takie tribalowe (J]-W16).

Czasem elementy orientalizujgce ujmowane sg w kategoriach motywéw i wzoréw, swobodnie
krazacych po réznych obszarach —ten rys daje sie zauwazy¢ w tej opowiesci o spodniach, ktére
nosijedna z rozmoéwczyn:
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Kupitam w sklepie w Libanie tez. Ale to sq afrykaiiskie juz wzory. Tak, to sq afrykaiiskie wzory (...) Ale
mam rozne, tez z indyjskimi wzorami. Na przyktad jak te, tutaj, widzisz? (...) To sq juz indyjskie wzory,
raczej. Chociaz pewnie kupione w Maroku (JJ-W1)™.

Sadze, ze nawet te do$¢ wyrywkowe przyktady pokazuja, ze orientalizowanie moze przebiegac
w réznych trybach i moze petnic rézne funkcje. Opis w kategoriach statycznych nie chwytatby
istoty tych zjawisk. Pojecie Orientu i orientalizacji, ktére wytania¢ sie bedzie z kolejnych stu-
diéw przypadkéw odbiegnie zatem od tego, ktore wskazat Said. Ten Orient bedzie efektem re-
lacyjnych uktadéw i globalnych przeptywdéw" sprawiajgcych, ze —jak ujmowali to Akhil Gupta
i James Ferguson — wytwory kultury i praktyki kulturowe nie «stoja w miejscu»” (2004, s. 271).
Mogtoby sie wydawag, ze jesli tylko otworzymy sie na ,infiltracje egzotyki” dokonujaca sie dzie-
ki jej rozbudowanym sieciom, mozemy korzystac z wielu motywdéw i praktyk zaczerpnietych
z réznych kultur lub jedynie kojarzacych sie z nimi — mozemy nadac barwe i jako$¢ naszemu zy-
ciu codziennemu. Mozemy tez je wykorzystaé do eksperymentowania z réznymi wersjami naszej
tozsamosci. (Decyzje, takie jak wybdr mebli do mieszkania, wybor diety czy religii, nie wydajg
sie bowiem nieodwotalne.)esli sie nie sprawdzg, zwykle mozna dokonaé przemeblowania zycia).
W taki tez sposéb patrzylismy na interesujacy nas teren, w ktérym szukali§my wspétczesnych
znakéw oswojonej obcosci czy tez odmiennosci kulturowej. O ile Said traktowat orientalizowa-
nie jako praktyke uruchamiajgcg dyskurs z gruntu fatszywy (jako odnoszacy sie nie do rzeczy-
wistych mieszkancéw Wschodu, tylko do wyobrazer o nich), o tyle tutaj nie nadawalismy temu
pojeciu wydZwieku negatywnego —traktowane byto jako kategoria pozwalajgca opisaé wytwa-
rzanie znaczef w réznych obszarach zycia kulturowego.

Na zakornczenie wskaze pojecia, ktére doprecyzowuja perspektywe badawczg przyjetg w ra-
mach modutu ,Swojsko$¢ i obcosé w miescie”.

Aspekty mobilnosci
Perspektywa, ktdra najsilniej okresla proponowany tu sposéb ujmowania badanych zjawisk,

jest ta tworzona za sprawa mobilnosci ludzi, przedmiotéw, obrazéw, idei (Urry 2007; Lash,
Urry1994).

10. Wiecej na ten temat w moim tekscie Wspdtczesne mikronarracje o Oriencie. Przedmioty orientalizujgce w codziennych praktykach.
11. Odwotuje sie tu do ujecia Arjuna Appaduraia, ktéry wyréznit pie¢ wymiardw globalnej cyrkulacji tredci kulturowych. Okre-
Slajejako ,(a) etnoobrazy, (b) mediaobrazy, () technoobrazy, (d) finansoobrazy, () ideoobrazy. Przyrostek -obraz podkresla ptynne,
nieregularne ksztatty tych krajobrazéw, ksztatty charakteryzujgce w réwnie istotny sposéb miedzynarodowy kapitat, jak i mie-
dzynarodowe style ubioru” (Appdurai 2005, s. 51-52). Sktadajg sie one na globalng ekonomie kulturowg —ztozony uktad zacho-
dzacych na siebie i pozostajacych w nieustannym ruchu tresci. Zgodnie z tg propozycja obcos¢ i swojskos¢ winnismy ujmowaé
w sposdb dynamiczny —jako nieustannie re-konstruowang, interakcyjng, ustanawiang w konkretnych sytuacjach.




Krazenie ludzi to perspektywa, ktéra wydaje sie najbardziej oczywista. Najwyrazistsze sg ta-
kie formy ruchu jak migracje zarobkowe, migracje spowodowane niepokojami politycznymi
i wojnami oraz podrdze turystyczne. My zwrécimy uwage na te ostatnie, w tworzonym przez
nie dominium dokonuje sie bowiem szczegédlnie intensywna obrébka znakéw odmiennosci
kulturowe;j.

Pewnym problemem (z badawczego punktu widzenia) jest zacieranie sie wyrazistych granic
podrézy. Czy podréza w Swiat Orientu jest wyjscie do restauracji indyjskiej w trakcie wycieczki
do ktdéregos z miast europejskich? Czy moze nig by¢ przygotowanie przyjecia, na ktérym poda
sie gosciom potrawy wykonane ze sktadnikéw przywiezionych z podrézy? Jakim rodzajem po-
drézy jest pokaz zdjeé z wtasnej podrdzy na Wschéd? Gdzie wyznaczamy granice naszej podré-
2y, gdy umieszczamy te zdjecia na Facebooku, sprawiajgc, ze nasza podréz zaczyna podrézowac
w przestrzeni wirtualnej? W tym miejscu mozna przejs$é ku kolejnym rodzajom mobilnosci:
Krazenie przedmiotéw coraz czesciej uwazane jest za nieodtaczny element dynamiki kultury
(Lury 1997, Appadurai 1986, Kopytoff 2003, Ateljevic, Doorne 2001). Wskazuje sie na niebaga-
telng role rzeczy w globalnej cyrkulacji tresci kulturowych, w procesach redefiniowania tozsa-
mosci indywidualnych i zbiorowych. W tej perspektywie kultura wspéttworzona jest za sprawg
mobilnosci przedmiotéw obdarzonych sprawczoscig. Chodzi tu o mobilnos¢ w dwojakim tego
stowa znaczeniu: fizyczng (przedmioty zmieniajg swoje miejsce) oraz semantyczng (w toku bio-
grafii przedmiotu zmienia sie nadawane mu znaczenie). Ujecie to wigze sie z propozycjg Arjuna
Appaduraia i Igora Kopytoffa, ktérzy uczyli patrze¢ na przedmioty pod katem ich spotecznych
biografii. Przedmioty to niezbywalni aktorzy spoteczni w procesie tworzenia i modyfikowania
krazacych w Swiecie kulturowym znaczen (Lury 1997). Dla nas szczegélnie interesujace bedzie
szukanie zasady, na jakiej tworzg sie skojarzenia przedmiotu z dystansem przestrzennym i kul-
turowym.

Przedmioty — dziatajgce nie tylko w swej materialnej ,oryginalnej” postaci, ale takze poprzez
swoje reprezentacje wizualne i werbalne — stajg sie wspétuczestnikami réznych sytuacji. Dla-
tego krazenie obrazow (rozumianych szeroko —jako reprezentacje) wchodzi w zakres tej per-
spektywy.

Krazenie idei to trzeci rodzaj mobilnosci, ktéry musimy uwzglednié. Zwigzek idei z praktykami,
takimijak na przyktad joga czy medytacja, wydaje sie oczywisty. W przypadku innych znakéw
indyjskosci moze by¢ mniej widoczny, ale nie mozna wykluczy¢ jego istnienia. Zetkniecie sie
z pewnymi praktykami na gruncie rodzimym bywa istotng motywacjg do podjecia fizycznej
podrézy do Indii rozumianych jako ideowe Zrédto tych praktyk (np. ,do Zrédet” narodzin jogi,
uprawianej zrazu jako ¢wiczenie fizyczne i duchowe oferowane przez kulture terapeutyczna,
z czasem otwierajgce sie ku réznym mozliwosciom dopetnienia tych funkcji). Wyrazistym przy-
ktadem ideowego pobudzania do podrézy byty lata 60. XX wieku, kiedy to zachodnia kontr-
kultura skierowata swojg uwage na religie i filozofie Wschodu, szukajgc tam wartosci, uwaza-
nych za zagubione przez Zachéd. Warto jednak pamietaé o tym, ze mniej wiecej w tym samym
czasie hinduscy guru udajg sie na Zachéd (co w potowie lat 60. XX wieku utatwione zostato
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poprzez zniesienie limitéw imigracyjnych do Stanéw Zjednoczonych). Niewatpliwie przyczyni-
to sie to do rozwoju hinduizmu globalnego, traktowanego jako zakorzeniony historycznie, ale
zmienny zesp6t powigzanych ze sobg, otwartych na rézne oddziatywania, mobilnych wierzen,
przekonan i praktyk (Flood 2008).

W Polsce krazenie idei nie wigzato sie tak silnie z mobilnoscig fizyczng w kierunku Indii, ale
miato istotne znaczenie dla kulturowego oblicza epoki. Pozwalato tworzy¢ obszary emancypa-
¢ji indywidualnej i zbiorowej w sytuacji uwazanej za politycznie opresyjng (Jawtowska 2008).
New Age nadat nowy impuls tym poszukiwaniom — przetwarzat r6zne elementy idei kojarzo-
nych z Orientem i wprowadzat je w obieg kultury popularnej. Tworzyty sie wéwczas i popula-
ryzowaty praktyki pozwalajgce zrecznie wpisywac idee w style zycia, kojarzyé je z elementami
czerpanymi z innych (nie orientalnych) Zrodet.

Warto zastanowic sie, w jaki sposéb wykorzystuje sie te idee w czasach, gdy z jednej strony do-
konuje sie ich intensywna obrébka na gruncie kultury konsumpcyjnej, z drugiej zas— wigzane
sg one ze strategiami terapeutycznymi.

Globalny przemyst kulturowy

Krazenie estetyzowanych znakéw winnismy ujmowaé w perspektywie globalnej. Pomocna
w jej uzyskaniu jest propozycja Scotta Lasha i Celii Lury (Lash, Lury 2011). W ksigzce o global-
nym przemysle kulturowym przedstawili oni krytyczne rozwiniecie mysli Theodora Adorna
i Maxa Horkheimera. Adorno i Horkheimer w latach 40. XX wieku w pracy Dialektyka oSwiecenia
ukazywali wspétczesng im kulture jako zorganizowang wedtug logiki przemystowej: jest ona
mechanizmem racjonalnym, a jednoczesnie narzedziem kontroli spoteczenstwa — twierdzili.
Ich osgd byt ostry:

Uderzajqca jednos¢ makro- i mikrokosmosu prezentuje ludziom model ich kultury: fatszywq jednosc
tego, co ogdlne, i tego, co szczegotowe. Wszelka kultura masowa pod rzqgdami monopolu jest identycz-
na (...). Standardy wywodzq sie pierwotnie z potrzeb konsumentow: dlatego tez sq akceptowane bez
sprzeciwu. Otoz w rzeczywistosci jest to zamkniete koto manipulacji zwrotnych potrzeb, coraz silniej
przerosnigte tkankgq jednolitego systemu (Horkheimer, Adorno 1994, s. 138-139).

Monopolistyczne przedsiebiorstwa produkujg przedmioty kultury, a w procesie tym dziata za-
sada akumulacji. Kultura staje sie towarem, zanika przy tym jej réznorodnosc.

Lash i Lury czynig z tych stwierdzen krytyczny uzytek, wskazujgc na przemiany, jakie od czasu
powstania Dialektyki oSwiecenia zaszty w globalizujgcych sie spoteczenistwach, zwtaszcza w ob-
szarze produkcji i konsumpcji kulturowej:




Kultura —czy to w odniesieniu do praktyk dominacii, czy oporu — nie dziata juz przede wszystkim jako
nadbudowa. Nie dziata juz jako hegemoniczna ideologia, zestaw symboli i reprezentacji. W rodzqcej sie
na naszych oczach nowej erze globalnego przemystu kulturowego kultura —dominujgca zarowno nad
gospodarkg, jak i nad zyciem codziennym — przestaje byc procesem reprezentacji, ulegajgcym urzeczo-
wieniu (Lash, Lury 2011, 5. 15, podkr. aut.).

Wyprodukowanie przedmiotu, wypuszczenie go na rynek to dopiero poczatek okreslania jego
tozsamodsci i charakteru relacji z konsumentem:

Produkty znajdujgce sie w obiegu nie sq juz identycznymi przedmiotami—statycznymi, abstrakcyjnymi,
Scisle okreslonymi przez intencje ich producentow. Przedmioty kultury wymykajq sie spod kontroli ich
wytworcow; w ramdach procesow cyrkulacji przechodzq przez szereg przeksztatcen, translacji, trans-
pozycji i metamorfoz. W ramach tej cyrkulacji (Lee, LiPuma 2002) przedmioty kultury osiggajq swojq
wtasng dynamike; to w ramach tego ruchu tworzy sie wartos¢ dodana (Lash, Lury 2011, 5. 15-16).

W sferze kultury konsumpcyjnej toczy sie praca nieustannego przetwarzania przez uzytkowni-
kéw form i znaczen wigzanych z przedmiotami i praktykami.

Potencjat marki ,Orient”

W rozwazaniach Lasha i Lury wazne jest pojecie marki. To ono konstytuuje réznice miedzy
przemystem kulturowym a globalnym przemystem kulturowym. Pierwszy koncentruje sie na
towarze, drugi na marce:

Towar jest produkowany. Marka jest Srodkiem produkcji. Towar jest jednostkowym, abstrakcyjnym, Sci-
Sle okreslonym produktem. Marka tworzy i konkretyzuje sie w wielu roznych produktach. Towary nie
majq historii, marki—tak. Towary nie wchodzq w zadne stosunki, marka tworzy sie wytgcznie w sto-
sunkach, jest sieciq relacji miedzy wieloma produktami (Lash, Lury 2011, s.15-16).

Autorzy pojmuja marke w jej znaczeniu rynkowym, ale i kulturowym. Potraktujmy jednak to
pojecie szerzej i spytajmy: Czy Orient moze by¢ marka? W jaki sposéb przedmioty i praktyki
kojarzone z kulturg Wschodu ,znakujg” projekty biograficzne? Czemu stuzy to znakowanie?Jak
tworzy sie sie€ relacji miedzy réznymi oznakowanymi tg marka ,produktami”?

Na te pytania probowaliSmy odpowiedzie¢ w trakcie badan. Interesowat nas sposéb, w jaki
rozméwcy opisujg symbole, miejsca i praktyki kojarzone z Orientem, jakg role przyznajg im
w swoim zyciu, jak okreslajg ich potencjat rozwojowy, w jakim stopniu czuli sie dysponentami
ich senséw, na czym polegajg ich strategie reinterpretacji tych znakéw, miejsc i praktyk. Zmie-
rzaliSmy do zrozumienia ich perspektywy, wiec czekaliSmy na informacje o tym, co oni sami
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okreslg jako istotne dla codziennych praktyk — ciekawito nas, jakie zagadnienia zostang przez
nich rozwiniete.

Obszary tych dziatan w zasadzie datoby sie sklasyfikowaé w ogdlniejszych kategoriach, takich
na przyktad jak zdrowie (fizyczne i psychiczne), rozrywka, konsumpcja. Kazdy podziat bedzie
jednak wzgledny i umowny —w istocie granice miedzy kategoriami bywaja zamazane, a kono-
towane sensy ptynne. Z tej niedogodnosci mozna jednak uczynié atut: uznajemy zatem, ze in-
teresujgce sg wiasnie owe powigzania oraz indywidualne (jakkolwiek kulturowo stymulowane)
sposoby ich tworzenia.
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Rozmawiali: Arek Gruszczynski, Katarzyna Kuzko-Zwierz, Mirostaw Skrzypczyk
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Karolina Dudek: Dobry wieczér. Chciatam panstwa serdecznie powita¢ w imieniu moich kole-
gbw z Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego realizujgcych
projekt ,0ddolne tworzenie kultury —wielostanowiskowe studium badawcze”, dofinansowany
przez Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego. Dzisiejsze spotkanie jest probg zebrania
watkow, ktére sie pojawiaty w trakcie naszych trzyletnich badan. Bedziemy sie starali usyste-
matyzowac spostrzezenia, podzieli¢ sie wnioskami i pokazad, jaki spos6b myslenia o kulturze
wypracowalismy. Bedziemy rozmawiac o tym, czy kultura tworzona jest oddolnie czy odgér-
nie. Jak w réznych instytucjach i organizacjach rozumiana jest kultura? Jakie modele dziatania
w kulturze sg realizowane? Jakie sg ramy — spoteczne, kulturowe, ekonomiczne, polityczne
— tych dziatan? Jakie nowe ktopoty z kulturg mozna by wskazaé? | co w sposobach tworzenia
kultury zmieniajg nowe media, nowe sposoby organizowania i zarzagdzania oraz nowe sposoby
finansowania kultury (np. granty, srodki europejskie)?

Czes¢ pierwszg spotkania poSwiecimy rozmowie o tym, jak dziata¢ w kulturze. Bedzie to roz-
mowa z praktykami, ktérzy pracujg w bardzo réznych instytucjach, maja r6zne dowiadczenia,
ktére jednak w pewnych miejscach sie spotykajg. Opowiedzg nam, jak dziatajg w kulturze.
Moze zaczne od ich przedstawienia: Katarzyna Kuzko-Zwierz jest kierownikiem w Muzeum
Warszawskiej Pragi, oddziale Muzeum Warszawy. To bedzie ciekawa perspektywa, ktéra po-
kaze nam, jak nowa instytucja kultury, jednoczesnie wpisujaca sie w dziatania wiekszej, dtuzej
juz dziatajacej, radzi sobie z kulturg i jak jg tworzy. Mamy tez goscia spoza Warszawy, pana Mi-
rostawa Skrzypczyka, ktory jest postacig niezwykta, ale moze nie bede zdradza¢ tajemnicy, bo
mySle, ze pan Skrzypczyk o wiele ciekawiej opowie o swoich dodwiadczeniach, nizja bym mogta
je przedstawic. | trzecig osoba, ktorg zaprosilismy, jest pan Arek Gruszczynski, ktéry z kolei zaj-
muje sie kulturg w sferze bliskiej sztuce, ale jednoczesnie wykraczajacej poza instytucje sztuki
i bedacej blisko dziatan spotecznych. Moze w takim razie oddam im gtos: prositabym panstwa
o podzielenie sie swoimi doswiadczeniami zawodowymi. Zaczniemy od pana Mirostawa
Skrzypczyka, ktéry opowie nam o swoich pierwszych dodwiadczeniach i o tym, jak przetozyty
sie one na pewien model dziatania, oraz o wspédtpracy z réznymi instytucjami kultury i nauki.




Mirostaw Skrzypczyk: Jestem przede wszystkim nauczycielem, pracuje w Zespole Szkét
w Szczekocinach. Szczekociny to miejscowos¢ majgca niespetna cztery tysigce mieszkancow,
potozona przy trasie Kielce—Czestochowa. Mieszkam natomiast w Lelowie, pobliskiej, jeszcze
mniejszej miejscowosci, liczacej niespetna tysigc mieszkanicow. Dlatego tez podziele sie swo-
imi przemysleniami na temat kultury i swoimi do§wiadczeniami w jej tworzeniu z perspektywy
cztowieka mieszkajgcego na prowingji. Z jednej strony naleze do Lelowskiego Towarzystwa Hi-
storyczno-Kulturalnego — przez dziewiec lat bytem jego wiceprezesem, a od roku jestem pre-
zesem — a z drugiej strony tworze Srodowisko szkolne i o szkole przede wszystkim chciatbym
opowiedzie¢ jako swoistym inkubatorze kultury, miejscu, gdzie o kulturze sie dyskutuje i jg
interpretuje, ale jednoczesnie takim miejscu, gdzie kulture sie tworzy.

Jestem nauczycielem jezyka polskiego, wiec zainteresowania kulturg sg w moim przypadku
bardzo naturalne; bliska jest mi bowiem idea zajmowania sie kulturg poprzez szkote, w szkole,
w zwigzku ze spotecznoscig lokalng... Moim zdaniem niezwykle wazne jest uprawianie edukacji
humanistycznej na sposéb performatywny.Jesli méwi sie dzisiaj o stabej kondycji humanistyki,
ktérg rzeczywiscie da sie mocno odczué w szkole na prowingji, to wydaje mi sie, ze humanistyka
zaangazowana moze by¢ jednak wielkg sitg. Tym, co spowodowato, ze zrozumiatem, ze trzeba
wyjs¢ ze szkoty i wyprowadzi¢—tu siegam tez do etymologii tacifskiej stowa ,edukacja’—moich
uczniéw ze szkoty w sSrodowisko lokalne, w to, co dzieje sie na zewnatrz, byta tematyka zydow-
ska. | mysle, ze tutaj nie jestem odosobniony, gdy spotykam sie z ludZmi, ktérzy wspdtpracujg
z Forum Dialogu czy tez Centrum Edukacji Obywatelskiej, ludzmi, ktérzy sg dziataczami spo-
tecznymi — lubie zresztg stowo ,dziatacz” — widze, jak wiele 0s6b zaczynato swojg dziatalnosé
od tematyki zydowskiej.

Wydaje mi sie, ze bezposrednig inspiracjg do zajecia sie tg tematykg byt w moim przypadku
réwniez przyjazd do Szczekocin w 2003 roku rodziny Bornsteindw, ktdrzy poszukiwali rodzinnej
miejscowosci ojca i swoich korzeni. Okazato sie, ze w tej miejscowosci, ktéra do Il wojny Swia-
towej byta miasteczkiem polsko-zydowskim, zamieszkanym w potowie przez Polakéw-chrze-
Scijaniw potowie przez Polakéw-zydéow, nie ma wtasciwie §laddw spotecznosci zydowskiej. Nie
ma tez zadnych upamietnien, a w ksigzkach wtasciwie nic sie nie pisze o tych ludziach. Born-
steinowie zobaczyli tez kompletng profanacje i wyparcie zbiorowej traumy—na starym cmenta-
rzu zydowskim w latach 80.zostaty wybudowane przez Urzad Miasta i Gminy szalety publiczne,
aw latach 90. wybudowano prywatny dom. Bornsteinowie zaczeli dziataé, zeby zburzy¢ szalety
i zeby przypomnie¢ zydowska historie Szczekocin, a ja zrozumiatem wtedy, ze szkota nie moze
by¢ obojetna na to, co sie dzieje, i ze nie moge zamkna¢ sie razem z uczniami w klasie i czytacd
ksiazek o Zydach, patrze¢ na Zydéw z daleka. Wydawato mi sie wtedy, ze mam obowiazek i ze
szkota jako centrum zycia prowincjonalnego ma pewien obowigzek i musi sie zaangazowaé
w zmiane—zmiane Swiata i zmiane tej rzeczywistosci.

Szkota zaczeta organizowac projekty dla uczniéw, nauczycieli i lokalnej spotecznosci na temat
(nie)obecnosci Zydéw szczekocinskich, m.in. ,Zydzi szczekociriscy. Odkrywanie §ladéw i przy-
wracanie pamieci”, ,Zydzi szczekociriscy. Osoby, miejsca, pamie¢”. Z tych projektéw oraz ze
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wspétpracy z rodzing Bornsteindw i Organizacja Zydéw Szczekocifiskich, dziatajaca w Izraelu,
wyrost Szczekocifiski Festiwal Kultury Zydowskiej, organizowany corocznie od 2008 roku. Festi-
waltgczy koncerty muzyki zydowskiej z dziataniami o charakterze edukacyjnym i artystycznym.
Akcje artystyczne sg organizowane wspdlnie przez Zesp6t Szkét w Szczekocinach i Muzeum
Sztuki w todzi (szczegblng role odegrali dr Barbara Kaczorowska, artystka i edukatorka, oraz
dr Leszek Karczewski, kierownik Dziatu Edukacji Muzeum). Do realizacji projektéw sg zapra-
szani zarébwno uczniowie, nauczyciele, jak i mieszkancy oraz goscie przyjezdzajacy na festiwal.
Pierwsza z akgji artystycznych zatytutowana ,,Powidoki” polegata na przygotowaniu frotazy, dla
ktérych podstawg byty szczatki odnalezionych w réznych czeSciach Szczekocin macew. Podczas
uroczystosci na cmentarzu frotaze zostaty rozwieszone na sznurach, ktére trzymali uczniowie
i mieszkancy. Biate ptachty zastepowaty macewy, ktére kiedys znajdowaty sie na tym miejscu.
Podczas nastepnego festiwalu zostat zrealizowany projekt artystyczny ,Tozsamos¢ miejsca’,
w ramach ktdrego uczniowie podazali sladami zydowskich mieszkaricéw Szczekocin, zbierali
piasek, zwir, pyt z odwiedzanych miejsc. Te materiaty postuzyty pdzniej do stworzenia kart ksie-
gi The Baedeker from Szczekociny. Zatozeniem nastepnego projektu artystycznego byto —zgod-
nie z jego nazwg — ,uobecnianie nieobecnych”, czyli symboliczne przywrdcenie cho¢ na chwile
obecnosci dawnych mieszkarficdw miasteczka. Uczestnicy akcji wykonali szablony z twarza-
mi bytych zydowskich mieszkancéw Szczekocin, ktére nastepnie namalowali specjalng farbg
w réznych miejscach miasta. Portrety wtasciwie prawie niewidoczne w dzien, objawiaty sie do-
piero noca. Podczas festiwalowego spotkania na cmentarzu utworzono zywg instalacje —kazdy
uczestnik trzymat przed sobg karton z namalowanym biatym szablonem oraz korektor. Pozo-
stali obecni odrywali fragmenty kart, na ktérych zapisywali biatym pisakiem swoje refleksje,
mysli, modlitwy, a na koniec, wzorem zydowskiej tradycji, wktadali kartki pomiedzy kamienie.
Podczas kolejnej edycji festiwalu w 2014 roku odbyta sie akcja artystyczna o oksymoronicznym
tytule ,Dialogi jednostronne”. Punktem wyjscia dla tej akgji byta refleksja nad jednokierunko-
wym przekazem z przesztosci do przysztosci i przeksztatcenie go w wielogtosowg odpowiedz.
Akcja artystyczna umozliwiata otwarcie sie uczestnikéw na cudzg historie i przygotowata ich
do podzielenia sie wtasng. Inspiracjg do stworzenia w przestrzeni cmentarza zydowskiego
audioinstalacji artystycznej byta historia méwiona, zapis autentycznych relacji mieszkaricéw
Szczekocin. Towarzyszgca ostatniej edycji festiwalu akcja artystyczna pt. ,Rozwijanie catunu”
polegata w pierwszej czesci na przygotowywaniu przez uczniéw kart z papieru czerpanego,
ktérego budulcem byty notatki, zapiski i drukowane fragmenty ksiazek o Zydach szczekocin-
skich i Szczekocinach. Karty uczniéw przypieto do ptétna, ktére jako catun zostato rozwiniete
na cmentarzu zydowskim podczas pierwszej czesci festiwalu. Swoje karty mogli réwniez wy-
kona¢ mieszkancy oraz festiwalowi goScie —na zakonczenie gry miejskiej ,Wedréwka po szcze-
kocinskim sztetlu” uczestnicy zgromadzili sie obok mostu nad Pilica, przez ktéry w 1942 roku
przechodzili szczekocifiscy Zydzi w drodze do Treblinki. Uczestnicy przechodzili przez most na
drugg strone i stamtad bralijakas$ drobng rzecz (kamien, piasek, listek...), wlepiali jg do swojej
karty papieru, ktérg potem zabierali do domu.




Moge powiedzied, ze bardzo duzo zmienito sie w rzeczywistosci szczekocinskiej, mysle, ze w du-
Zej mierze za sprawg szkoty i jej dziatan. Oczywiscie to nie jest fatwa dziatalnosé, szkota spoty-
ka sie z r6znymi odpowiedziami spotecznosci lokalnej, ale wydaje mi sie, Ze to jest tak wazne
i tak istotne, ze nalezy po prostu dziata¢, nalezy zmienia¢ rzeczywistos¢. To byt wiasciwie taki
pierwszy wazny projekt, ktéry otworzyt mojg szkote —mnie, moich kolegdw nauczycieli i moich
uczniéw — na réznego rodzaju dziatania w kulturze i na dziatania artystyczne. Zorganizowali-
Smy tez niezwykty projekt, ciekawy dla mnie samego, zatytutowany ,Awangarda w Szczeko-
cinach”, do ktérego pretekstem byta niewielka Swiadomos¢ mieszkancéw, ze w Szczekocinach
w latach1924—26 mieszkali Katarzyna Kobro i Wtadystaw Strzeminski i ze Wtadystaw Strzemin-
ski uczyt w gimnazjum w Szczekocinach rysunku, a w czasie wojny w tej samej miejscowosci
przebywat i malowat Henryk Stazewski. Pomys$latem, ze co$ nalezy zrobié, zeby przypomniec
o tych postaciach, ale nie chodzito mi tylko o przypomnienie, chodzito mi o to, zeby mieszkan-
cy Szczekocin i moi uczniowie poznali sztuke wspdtczesng, zeby sami sie w jakis sposéb w te
dziatania zaangazowali. Do wspétpracy przy kazdym projekcie, ktéry wymyslamy w szkole,
zapraszamy partnerdw z instytucji zewnetrznych. Gdy przeprowadzalismy ,projekt zydowski”,
naszymi naturalnymi partnerami byty Katedra, obecnie InstytutJudaistyki UniwersytetuJagiel-
loAskiego i Organizacja Zydéw Szczekociriskich dziatajaca w Izraelu. Przy projekcie ,Awangarda
w Szczekocinach” takim partnerem stato sie Muzeum Sztuki w todzi. Przez caty rok dziatan ar-
tystycznych najakis czas udato sie wyprowadzi¢ Muzeum Sztuki w todzi do Szczekocin. Jezdzi-
lismy réwniez do todzi na warsztaty i zajecia, wywioztem wtedy do todzi wtasciwie wszystkie
pokolenia mieszkafcow od emerytéow do przedszkolakéw; wtedy tez w muzeum byta wysta-
wa poswiecona Wtadystawowi Strzeminskiemu. Edukatorzy z Muzeum Sztuki przyjechali do
Szczekocin i przez wiele miesiecy pracowali z uczniami, nauczycielami, mieszkarncami Szcze-
kocin, a potem zrealizowaliSmy jeszcze dwa performansy: jeden to ,Performans solarystyczny”,
podczas ktérego malowaliSmy powidoki miasta na takiej olbrzymiej, stumetrowej folii, w ktérg
opakowalismy Szczekociny, drugi — ,Performans neoplastyczny”, w czasie ktérego Szczekociny
na jeden dzier zamienity sie w wystawe neoplastyczng: mieszkancy chodzili ubrani w kolory
neoplastyczne, wystawy sklepowe byty tak pouktadane, aby eksponowaty kolory neoplastycz-
ne, byta takze przygotowana pizza neoplastyczna, lody neoplastyczne.

Opowiem jeszcze o jednym projekcie, ktdry wydaje mi sie niezwykle wazny, to znaczy o historii
méwionej. Od 2007 roku realizuje projekt ,Szczekocifiska historia méwiona” polegajacy na na-
grywaniu najstarszych mieszkancéw Szczekocin, Polakéw i Zydéw, i to jest niezwykte dla mnie
doswiadczenie, bo to jest szansa ustyszenia gtosu ludzi starszych, tych, ktérzy pewnie nigdy nie
spisaliby swoich wspomnien —wraz z ich Smiercig odesztaby opowies¢. To jest rowniez niesa-
mowita szansa na spotkanie mtodych ludzi ze starszymi osobami, na rozmowe, bycie razem —
tojeden z projektéw, ktéry misie chyba najbardziej udat. W oparciu o relacje historii méwionej
powstata w szkole medioteka i ze zgromadzonych w niej nagran moze korzystac kazdy. Mate-
riaty postuzyty juz jako podstawa artykutéw naukowych, warsztatéw edukacyjnych i artystycz-
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nych, a przede wszystkim ksigzki Szczekociny w opowiesciach mieszkaiicow. Czasy przedwojenne
i wojna.

W tej chwili prawie zakorczylismy projekt nagrywania najstarszych mieszkancéw, bo wtasci-
wie nie pozostato juz wielu rozméwcéw. Rozpoczelismy natomiast nowy projekt zatytutowa-
ny ,Kombinat. Szczekociny”, w ramach ktérego nagrywamy pracownikéw i osoby zwigzane
z Kombinatem Szczekociny, spétdzielnig rolnicza, ktéra powstata w latach 50. i dziata do dzisiaj.
Niesamowite jest to, jak w opowiesciach tych ludzi odbija sie historia PRL-u, zupetnie inaczej
pokazywana, inaczej widziana. Kombinat Szczekociny w latach 70. przezywat swéj rozkwit,
poniewaz prezes tej spétdzielni byt wowczas bardzo mocno zwigzany z Edwardem Gierkiem,
znalisie jeszcze z czaséw $laskich Gierka. Potem nastgpit regres dziatalnosci kombinatu. Osoby,
ktére mieszkajg lub pracujg w kombinacie, z jednej strony sg dumne z niego i z tego, co tam
robity, a z drugiej—czujg sie w pewien sposéb napietnowane, poniewaz zdarzajg sie przypadki,
Ze sg nazywane ,ludZmi z kotchozu, z getta”. Probujemy wiec ich niewypowiedziang historie
wydoby¢, tym samym podjaé wyzwanie opowiedzenia na nowo przesztosci miasteczka i zara-
zem potraktowania historii méwionej jako narzedzia w nastepnych dziataniach o charakterze
artystycznym i teatralnym.

Karolina Dudek: Arku, a czy mogtabym ciebie w takim razie poprosic o kilka stéw dotyczacych
twojej Sciezki zawodowej i doswiadczen, ktdre sg zwigzane z réznymi instytucjami warszawski-
mi?Jak ta Sciezka wyglgdata?

Arek Gruszczynski: M6j przedméwca powiedziat o swoich doSwiadczeniach pracy z lokalng
spotecznoscig. Jezeli chodzi o mojg Sciezke zawodowa, tojuz na pierwszym roku studiéw zacza-
tem pracowac— bytem wolontariuszem w ,,Krytyce Politycznej”. Poznanie tego Srodowiska byto
formujace—wykrystalizowaty sie moje poglady. Potem przez ponad 3 lata pracowatem z Bogng
Swiatkowska z Fundacji Bec Zmiana. Bratem udziat we wszystkich projektach, ktére od grudnia
2010 roku do lipca 2014 realizowata fundacja. Bec Zmiana zajmuje sie wieloma aspektami zy-
cia kulturalnego —wydaje ksigzki, produkuje wystawy, spektakle, organizuje spacery, wyktady,
wizyty studyjne, prowadzi sklep i wydawnictwo. Wydaje réwniez czasopismo, no i bierze udziat
w ,grantozie”. Fundacja Bec Zmiana wspétpracowata tez z podmiotami biznesowymi, i to dosy¢
duzymi, jak koncerny samochodowe, realizujgc razem projekty kulturalne i spoteczne. W Fun-
dacji nastepowata rotacja, jezeli chodzi o stanowiska: kazdy byt ksiegarzem, kazdy byt produ-
centem, kazdy byt dziennikarzem. No, nie kazdy byt prezesem fundacji, ale wptyw na to, jaki
kierunek ona obiera, byt dosy¢ duzy i kazdy w pewnym zakresie podejmowat decyzje, dotyczace
realizowanych projektéw czy doboru partneréw, z ktérymi fundacja wspétpracowata. Tuz po
tym przez kilka miesiecy pracowatem w tej instytucji, w ktérej rozmawiamy, czyli w Muzeum
Sztuki Nowoczesnej, przy festiwalu ,Warszawa w budowie’. Potem wylgdowatem w Domu
Kultury na warszawskim Bemowie. To dzielnica, ktéra jest bardzo daleko od centrum, mieszka
w niej ponad sto tysiecy ludzi, a jedyng przestrzenig publiczng dedykowang kulturze jest Dom




Kultury. Kiedy tam zaczynatem pracowad, ona zostata niejako... szukam stowa... Nie wiem, zo-
stata przejeta w wyniku politycznych afer, ktére wtedy na Bemowie miaty miejsce. Moga sobie
panstwo o tym poczytaé w internecie, nie bede o tym méwit. ZastaliSmy razem z Marcinem
Jasinskim — ktéry byt petnomocnikiem prezydent Warszawy do spraw programu rozwoju kul-
tury i zostat dyrektorem tego domu—dom kultury, ktéry powielat wszystkie mozliwe stereotypy
zwigzane z takimi instytucjami: regularnie odbywaty sie tam przeglady kabaretéw i festiwale
disco-polo, nie byty natomiast prowadzone zadne projekty zwigzane ze spotecznoscia lokal-
ng, ktére bytyby nastawione na dtugoletnig prace z r6znymi grupami aktywnymi na Bemowie,
albo z takimi, ktére mogtyby stac sie aktywne. My wtedy postanowili§my dosy¢ radykalnie ze-
rwac z dotychczasowym repertuarem tej instytucji i skupiliSmy sie, i skupiamy do dzisiaj, na
bardzo szeroko pojetej pracy z mieszkaficami Bemowa. Dziatamy dos¢ krétko, bo zaledwie od
pietnastu miesiecy chyba, wiec dopiero zaczynamy naszg przygode z tg dzielnic, ale okazato
sie, ze tam jest bardzo wiele grup nieformalnych, ktére prébowaty co$ zrobi¢ w Domu Kultury,
ale zawsze odbijaty sie od zamknietych drzwi, spotykaty sie z niechecig, z niezrozumieniem.
Uwazano, ze projekty, pomysty proponowane przez mieszkancéw nie sg kulturg, ale jakimis
dziataniami, ktére nie mieszcza sie w tym dosy¢ waskim pojeciu kultury, przyjetym wéwczas
w tej instytucji. Kiedy te osoby dowiedziaty sie, ze sie zmienit dyrektor, przyszty po raz kolej-
ny, przychodzg nadal i okazuje sie, ze razem mozna co$ zrobié. Takim przyktadem jest Osiedle
Przyjazi naJelonkach, jest to wspaniate miejsce drewnianych domkow, ktére powstaty dla bu-
downiczych Patacu Kultury na przetomie lat 40. i 50. Tam do dzisiaj mieszkajg w jednej czesci
studenci r6znych uczelni, a w drugiej — zwykli ludzie. | mieszkanki skupione tam wokét jednej
liderki, dosy¢ charyzmatycznej, postanowity aktywizowaé innych mieszkancéw tego osiedla,
prawdopodobnie dlatego, ze istniejg dosy¢ uzasadnione obawy, ze to osiedle zostanie zburzo-
ne za kilka lat. Pojawity sie roszczenia do tych terendw a deweloperzy chcg wykupywac te nieru-
chomosci i chcg tam budowac oczywiscie grodzone osiedla—tam za chwile bedzie metro, wiec
to jest bardzo atrakcyjna lokalizacja. Mieszkancy sie bardzo zmobilizowali, zeby zbudowac¢ sil-
ng wspblnote mieszkancéw osiedla poprzez dziatania artystyczne zwigzane z kultura i projekty
spoteczne. | razem z Narodowym Centrum Kultury od roku realizujemy projekt regrantingo-
wy — kilka osdb, ktére sg najbardziej aktywne, razem z naszymi animatorami, zawodowcami,
przeszto kilkunastotygodniowe szkolenie z pisania wnioskéw, rozliczania, prowadzenia grupy,
projektéw, pisania diagnozy lokalnej, czyli wykorzystywania narzedzi animatoréw kultury. Na-
stepnie pie¢ grup otrzymato od nas pienigdze na realizacje swoich projektow. Sa to bardzo r6z-
ne projekty, na przyktad wyktady oséb, ktére mieszkajg na Osiedlu Przyjazn—czesé tego osiedla
jest zamieszkana przez emerytowanych pracownikéw naukowych. Od kilku tygodni, co sobote
wygtaszaja wyktady, na ktére przychodza inni mieszkancy tego osiedla. Mieszkancy zatozyli
réwniez swojg gazete, ktéra informuje o najwazniejszych wydarzeniach, biblioteke plenerowa,
wokot ktorej animujg wydarzenia zwigzane z rozwojem czytelnictwa, a takze ucza sie Spiewu.
Realizujg takie projekty, ktére wzmacniajg wspdlnote. | tutaj pojawia sie pewne potgczenie
miedzy nami a innymi panelistami, poniewaz te osoby réwniez badajg historie i tozsamos¢

17

Debata ,Nowe ktopoty z kulturg”




118

Debata ,Nowe ktopoty z kulturg”

tego osiedla— przez nagrywanie wspomnien, budowanie wirtualnej mapy zwigzanej ze wspo-
mnieniami 0séb, ktére mieszkajg albo mieszkaty na Osiedlu Przyjazni. To oczywiscie jest nieraz
bardzo zabawne, poniewaz wsréd studentdw, ktérzy sie przewineli przez Osiedle Przyjazn, sg
takie postacie jak prezydent jednego z afrykanskich krajoéw czy Leszek Balcerowicz. Oczywiscie
to mieszkancy zbierajg wspomnienia tych oséb, ktére przez kilka lat mieszkaty jako studen-
ci na tym osiedlu. My jako instytucja petnimy przy tym projekcie tylko funkcje towarzyszaca.
DaliSmy pewne narzedzia mieszkaficom i w tym momencie juz widzimy, ze oni potrzebujg od
nas jedynie pomocy zwigzanej z zapleczem administracyjnym, z obstugg ksiegowg projektéw,
ale nie potrzebujg zadnych narzedzi wspierajgcych budowanie wspédlnoty, poniewaz Swietnie
to robig sami bez naszej pomocy. To tylko jeden obszar, na ktérym mieszka kilka tysiecy oséb,
a tych innych obszaréw, ktére sg trudniejsze do animacyjnej eksploracji, jest wiele, poniewaz
na Bemowie jest bardzo duzo osiedli strzezonych. W takich przestrzeniach bardzo trudno jest
wykonaé nawet ten pierwszy krok, bo po prostu nie da sie wejs¢ za brame, a co dopiero spotkac
tych mieszkancéw w jakichs sytuacjach formalnych bgdz nieformalnych. W przysztym roku
bedziemy tez realizowaé nowe projekty. Jest taka czes¢ Bemowa, Boernerowo, jedna z najstar-
szych, gdzie architektura jest podobna do zabudowy na Osiedlu Przyjazn. Mam nadzieje, ze to
sie uda, bo nikogo tam na razie nie znamy, dopiero bedziemy wykonywac pierwsze gesty. Ra-
zem z Marcinem Maseckim, DJ-em Lenarem i Wojciechem Zratkiem-Kossakowskim bedziemy
nagrywac audycje radiowe dotyczace tej wtasnie czesci Bemowa. Bardzo wazne tez jest oczywi-
Scie to, ze musimy wjakis sposdb organizowaé wydarzenia typu: pokaz filmu, koncert, spektakl
teatralny. Zawsze dbamy o to, zeby przy okazji tych wszystkich wydarzen odbywaty sie warszta-
ty tematyczne dla mieszkancéw i mieszkanek Bemowa. Jezeli mamy koncert muzyki folkowej,
etnicznej, to na przyktad twércy z danego zespotu przez p6t dnia prowadzg miedzypokolenio-
we warsztaty muzyczne. Teraz razem z TR Warszawa realizujemy taki projekt teatru dokumen-
talnego. Przy okazji spektakli, ktdre powstaja u nas i sg przez nas produkowane, mieszkarncy
Bemowa pracujg wspélnie z Romanem Pawtowskim i Marcinem Wierzchowskim nad swoim
wiasnym spektaklem. Proby juz trwajg, warsztaty sg w stadium zaawansowanym.

Karolina Dudek: Katarzyno, twoje doswiadczenia sg zbiezne z doswiadczeniami przedmow-
cow. Wiasciwie zanim jeszcze powstato muzeum, juz dziatato. Ludzie, ktérzy je dzisiaj tworza,
prowadzili projekty lokalnie we wspotpracy ze spotecznoscia, rowniez takie zwigzane z tworze-
niem tozsamosci i historig lokalng. Czy mogtabys o tym opowiedzie¢?

Katarzyna Kuzko-Zwierz: Tak, moje doswiadczenia sg zbiezne zaréwno ze wzgledu na zainte-
resowanie tozsamoscig lokalng, jak i historie méwiong jako jedno z tych narzedzi, czy sposo-
bow pracy, ktére byty i sg dla nas bardzo wazne. Tak jak przedméwcy zaczne moze od $ciezki,
ktorg ja z kolei dosztam do pracy w kulturze. U mnie to sie zaczeto od miejsca, czyli od dzielni-
cy — warszawskiej Pragi. W dwa tysigce drugim roku jako studentka zamieszkatam przy ulicy
Stalowej i zaczetam przygladac sie tej okolicy, w ktérej mieszkam, poznawac ja w réznych od-




stonach. Szczeg6lng role w poznawaniu tego miejsca miaty studia. Jestem absolwentkg Insty-
tutu Etnologii i Antropologii Kulturowej, wiec miatam do czynienia ze Swietng moim zdaniem
formutg laboratorium etnograficznego, czyli dwuletniego czasu poznawania narzedzi pracy et-
nografa, antropologa i wprawianiu w postugiwaniu sie nimi. Bardzo waznym elementem tego
warsztatujest obserwacja uczestniczaca, czyli wjakims sensie po prostu branie udziatu w zyciu
spotecznosci czy miejsca, ktdre staje sie polem zainteresowan badawczych. Kolejnym elemen-
tem sg wywiady, wywiady pogtebione, nastawione na dotarcie, zrozumienie i poznanie tego,
co stanowi sedno kultury lokalnej —w moim przypadku ,praskosci”, doswiadczania Pragijako
szczegblnej czeSci miasta. To byt méj sposéb wchodzenia w Prage. Przygotowujac prace licen-
cjacka, poswiecong m.in. klimatowi tej dzielnicy, poczuciu lokalnej tozsamosci, bardzo duzo
rozmawiatam z mieszkancami tej czeSci miasta, ze swoimi sgsiadami, z tymi osobami, ktére
udato mi sie pozna¢ podczas réznych spotkan i lokalnych wydarzen.

To byly zatem z jednej strony studia i praca naukowa, préba spojrzenia w taki usystematy-
zowany sposéb, ale tez oczywiscie emocje zwigzane z tym miejscem i obserwacjami, wtasne
wigzanie sie z nim. Stad udziat w r6znego rodzaju projektach kulturalnych i spotecznych, czyli
dziatanie w kulturze, ktére jest tematem naszej rozmowy. W tym czasie uczestniczytam miedzy
innymi w miedzynarodowym Kongresie PlaNet, ktérego hastem byto ,Top down, bottom up”,
czyli tez to, co jest tematem waszego projektu — dziatanie, ktére moze by¢ zaréwno zapropo-
nowane ,z gory”, ale rowniez wyptywa ,od dotu”, bezposrednio z potrzeb danej spotecznosci.
Organizowalismy wéwczas warsztaty dla studentdéw urbanistyki i architektury oraz kierunkéw
spotecznych, ktérych tematem byta Praga i procesy, ktdre mozna tu zaobserwowac. Przez kilka
miesiecy bratam tez udziat w dziataniach stowarzyszenia ,Mierz wysoko”, ktére byty nastawio-
ne na prace z dzieciakami z ulicy Brzeskiej, a wtasciwie na takie po prostu bycie razem, spedza-
nie czasu na zabawach. Na poczatku nie byta to nawet pomoc chociazby w odrabianiu lekgji,
chociaz stowarzyszenie dzisiaj prowadzi tez takg dziatalnos¢, ale przede wszystkim po prostu
bycie na Brzeskiej, oferowanie swojego czasu i jakas propozycja spedzenia go w twérczy sposdb.
Zawsze stowarzyszenie pojawiato sie z jakimis akcesoriami do zabawy, do gry, do zagospoda-
rowania czasu.

Z tego punktu— bycia osobg zainteresowang Pragg i w jakis sposb zaangazowang w to, co sie
tu dzieje — trafitam do instytucji: do Muzeum Warszawskiej Pragi, ktore zaczeto sie tworzyc¢
aw centrumjego zainteresowan byta historia i specyfika tej dzielnicy. Najpierw to byt taki dos¢
luzny zwiazek, ktory przeksztatcit sie w zatrudnienie na etat. Zaczynatam od pracy jako asy-
stent, czyli najnizszego stopnia kariery muzealnej. Dzisiaj jestem kierowniczkg oddziatu, wiec
jest to przejscie tez petnej drogi w instytucji, z ktdrg jestem zwigzana prawie od poczatku jej
istnienia.

Muzeum formalnie powstato w dwa tysigce széstym roku, wtedy zmaterializowata sie idea
utworzenia tego oddziatu Muzeum Historycznego Miasta Stotecznego Warszawy, taka wow-
czas byta petna nazwa centralnej instytucji, ktéra dzisiaj nazywa sie Muzeum Warszawy i ktorej
podlega Muzeum Warszawskiej Pragi. Od formalnej decyzji do rozpoczecia faktycznej dziatal-
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nosci droga byta dosy¢ dtuga. Obejmowata wszelkie kwestie zwigzane z przyznaniem lokali-
zacji — muzeum miesci sie przy ulicy Targowej 50/52, przy samym Bazarze R6zyckiego, a wiec
w sercu Starej Pragi—a potem intensywnym remontem budynkéw, ktére w ten sposéb zyskiwa-
ty zupetnie nowg funkcje. Od 2008 roku dziatato biuro tymczasowe, ktére na poczatku miescito
sie po przeciwnej stronie ulicy Targowej, p6Zniej na ulicy Zgbkowskiej. W Koneserze, dawnej
wytwérni wodek, mieliSmy tez sale wystaw czasowych, gdzie mogliSmy organizowad spotkania
i wieksze wydarzenia.

Ten czas, od roku 2008 do 2014, kiedy mogliSmy sie faktycznie przeprowadzi¢ na Targowg 50/52
do naszej docelowej siedziby, to byt czas pracy nad programem muzeum, nad budowg kolekdji,
bo to, co by moze tutajjest roznigce i tez ciekawe jako jakis punkt do rozmowy, to jest specyfika
muzeum jako instytucji. Ma ono ustawowo wpisane w swojg dziatalno$¢ wtasnie gromadzenie
obiektéw, ich opracowywanie, czyli prace naukowg na tym zbiorze, i oczywiscie upowszechnia-
nie, i prace ,wychodzenia na zewnatrz”. Wiec to byt czas gromadzenia przysztych eksponatéw.
Cho¢ by¢ moze w pierwszej chwili nie brzmi to zbyt pociggajgco, byto to bardzo waznym ele-
mentem naszej dziatalnosci, budujgcym instytucje nie tylko w sensie materialnym, lecz takze
spotecznym. Byto to bowiem poszukiwanie interesujgcych rzeczy w antykwariatach, na targach
staroci czy u kolekcjonerdw, ale przede wszystkim szczegdlny rodzaj wspétpracy z mieszkanca-
mi Pragi, prawobrzeznej Warszawy. Rozpoczynajac dziatalnosé, muzeum zwrécito sie do nich
z apelem, aby przyniesli swoje pamiatki, rzeczy wytworzone na Pradze, zwigzane z jej historia,
zeby podzielili sie wspomnieniami, swojg Praga, wiasnym byciem w tym miejscu, historiami
rodzinnymi. Wazna byta ta warstwa materialna, czyli obiekty, ktdore faktycznie w ten sposéb
trafity i trafiajg do muzealnego zbioru, ale tez relacje, ktére nagrywaliSmy i ktére nadal nagry-
wamy, tworzgce archiwum historii méwionej. Byto to na pewno dziatanie wtaczajace miesz-
kancéw w budowanie instytucji — co$, co uwazam za podstawe naszego dziatania w ogéle. To
nie jest muzeum budowane tylko i wytgcznie przez pracownikéw, zbudowane z infrastruktury,
ale takze oparte na zaangazowaniu w te idee os6b zwigzanych z miejscem, w ktérym muzeum
sie znajduje. | teraz, pomijajac wiele historii i wiele watkdw, ktére sg z tym zwigzane, mysle,
Ze bardzo ciekawe jest zaznaczenie tego momentu, w ktérym obecnie jesteSmy jako muzeum.
Chodzi o przejscie od fazy pracy organicznej w bardzo bliskim kontakcie z ludZmi — ciggtego
spotykania sie na przyktad podczas nagran i rozméw o tym, jakie to miejsce ma czy moze byé—
do faktycznego otwarcia muzeum z wystawa statg, ktéra jest zbudowana oczywiscie w jakiejs
czesci i z tych obiektéw, i z tych historii, ale jednak jest czyms zaproponowanym niejako odgor-
nie, catosciowa propozycja kuratora czy pracowni, ktérajest autorem koncepgji. | tutaj mysle, ze
to jest moment wyzwania dla nas: jak rozwija¢ swoja dziatalnos¢ jako instytucja, zeby z jednej
strony by¢ muzeum, ktére kolekcjonuje obiekty i ktére skupia sie na wtasnej pracy badawczej
czy proponuje pewne wizje, ale z drugiej strony, nie zapomniec o tych korzeniach, czyli by¢ in-
stytucja, ktora pracuje bardzo lokalnie i blisko mieszkancéw, z ludzmi. Otwarcie wystawy statej
Muzeum Warszawskiej Pragi i budowanie programu, ktéry jej towarzyszy, to taki nowy pocza-
tek dziatalnosci, ale oczywiscie na tym nie koniec.




Moze jeszcze wspomne o pierwszej wystawie czasowej ,Podarowac rzecz do muzeum”. To jest
swego rodzaju podziekowanie dla tych wszystkich, ktérzy odpowiedzieli na apel, wzieli udziat
w tej akcji. Wystawa sktada sie z kilkudziesieciu obiektéw wybranych z ponad tysigca pieciuset,
ktére trafity do nas wtasnie jako dary od mieszkancéw. Jest to tez punkt wyjscia do myslenia
o dalszym ksztattowaniu kolekcji. W fazie organizacji wtasciwie wszystko byto interesujace,
staraliSmy sie dotrze¢ do wszystkiego, co jest dostepne, i do tych najstarszych mieszkancow,
ktérych wspomnienia by¢ moze nigdy nie zostatyby zarejestrowane. Teraz chyba jesteSmy
w momencie wiekszego ukierunkowania tematycznego, wprowadzania bardziej wnikliwej se-
lekgji i skupienia na konkretnych projektach. Chciatabym wspomnie¢ krétko o jednym z nich.
Rozpoczelismy w tym roku cykl ,Wykonano na Pradze. RzemiesInicy”. Jest to tylko jeden z kilku
waznych dla nas projektéw, ale chciatabym powiedzie¢ przede wszystkim o nim, bo wydaje mi
sie, ze wyraza najlepiej zatozenia, ktére ksztattujg takze inne nasze dziatania. To jest projekt
zaktadajgcy wspotprace z lokalnymi rzemieslnikami, dziatajgcymi na prawym brzegu War-
szawy, spotkania w ich pracowniach i warsztatach. Czesto sg to starsze osoby, ktére, jak same
o sobie méwia, niedtugo skoriczg dziatalnos¢ ze wzgledu na wiek albo trudnosci zwigzane
z utrzymaniem lokalu. W tej sytuacji zalezy nam oczywiscie na dokumentacji tego zjawiska
charakterystycznego dla Pragi, dla prawego brzegu. Nie jest to jednak podstawowym zatoze-
niem. Naszym celem jest tez tworzy¢ pomosty i potgczenia, a takze stwarzaé nowy potencjat
istnienia takich miejsc, poprzez zapraszanie do spotkania z rzemieslnikami w ich naturalnym
Srodowisku, do wejscia do warsztatéw, przyjrzenia sie ich pracy. Chcemy z jednej strony propa-
gowac te dziatalnos¢, dotrzec szerzej z informacjg o niej, a z drugiej strony by¢ moze doprowa-
dzi¢ do pojawienia sie kontynuatoréw. Mamy juz na swoim koncie jeden sukces: doprowadzi-
liSmy do spotkania tradycyjnych szewcow ze spétdzielni obuwniczej Stopa, ktéra dziata od lat
czterdziestych, z projektantkg z ASP, ktéra w swoim dyplomowym projekcie naméwita ich na
stworzenie nietypowych butéw, pieciu par mokasynéw wyscigowych, ktére byty pokazywane
na pokazach mody ijest to przyktad, jak chcielibySmy podchodzi¢ do tego tematu, jak podcho-
dzimy. To znaczy, bardzo wazne jest dla nas i tgczenie pokolen, i pokazywanie potencjatu tego,
co wydaje sie juz by¢ moze czesto archaiczne i skazane na niepowodzenie. Jest tez w tym taki rys
muzealny, w sensie podejscia do rzeczy, do przedmiotu, tego, co jest robione recznie albo tego,
co mozna naprawic zamiast wymienia¢ to na co$§ nowego. Tutaj przyktadem moze by¢ zaktad
parasolniczki z ulicy Skaryszewskiej, z ktdrg tez wspoétpracujemy. Spotkanie z nig bedzie pierw-
szym z nowego cyklu, planowanego na przyszty rok, w ramach ktérego bedziemy prowadzi¢
warsztaty typu repair cafe i bedziemy zachecaé do taskawszego spojrzenia na rzeczy zepsute
czy uszkodzone, naprawiania przedmiotéw, uczenia sie sposobow przywracania ich do uzytku.
| moze na tym skoncze.

Karolina Dudek: Pozwole sobie na wypunktowanie kilku watkéw, ktére pojawiaty sie w wa-
szych wypowiedziach. Méwiliscie o dziataniu bardzo lokalnie, o aranzowaniu sytuacji spotkan
miedzypokoleniowych, ktére angazujg i tych najmtodszych, i tych najstarszych, o tworzeniu
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tozsamosci i zachecaniu spotecznoicilokalnej do tego, zeby sama sie organizowata, poprzez do-
starczenie narzedzi i stworzenie przestrzeni do dziatania. Méwiliscie tez o tym, co pan Skrzyp-
czyk trafnie nazwat ,edukacja performatywng’, o takim performatywnym aspekcie zwigzanym
z osobistym zaangazowaniem. Co, przy tak zakrojonych ramach, najmocniej ksztattuje te dzia-
tania? Co w waszej codziennej pracy wyznacza ramy dziatania, ktdrych nie mozna przekroczy¢?
Gdzie sg jakie§ mechanizmy blokujace?

Arek Gruszczynski: No, to jest trudne pytanie, poniewaz my jeszcze nikomu nie odméwilismy.
Oczywiscie pewng granicg jest konstytucyjny zakaz propagowania tresci faszystowskich. My
troche jesteSmy jakby po drugiej stronie: jesteSmy przedstawicielami instytucji. Proponujemy
jakies dziatania, wydarzenia, projekty —staramy sie animowac spotecznosci lokalne. Caty czas,
codziennie rozmawiam z osobami, ktére sg po drugiej stronie, czyli na przyktad szukajg insty-
tudji, w ktérej mogliby znaleZ¢ partnera dla realizacji swojego pomystu. | one czesto odbijajg
sie piec razy od drzwi sekretarek albo dyrektoréw jakichs instytucji i nie mogg zrealizowacé wy-
stawy, spektaklu, spotkania, nie mogg wynajac sobie przestrzeni na préby do jakiegos$ swojego
matego projektu. My co tydzier dostajemy chyba z piec takich pytan, na przyktad czy jakas gru-
pa nieformalna z Biatoteki czy Dolnego Mokotowa moze u nas ¢wiczy¢ do spektaklu. Czyli jest
taka potrzeba wsrdd os6b zajmujacych sie na co dzieri kulturg, ktére nie sg przypisane dojakiejs
instytucji, do jakiego$ ogromnego projektu finansowanego przez Biuro Kultury albo Ministra
Kultury i Dziedzictwa Narodowego, ale po prostu dziatajg, zajmujg sie czyms fajnym w czasie
wolnym. Oczywiscie wazne tezjest, jak sie dziata po tej drugiej stronie: kiedy nie jest sie przypi-
sanym do instytucji, nie ma sie w niej etatu, nie jest sie animatorem kultury, nie jest sie dyrek-
torem jakiejs instytucji kultury, to bardzo wazne jest usieciowienie. Usieciowienie osdb, ktdre
sg w tym polu, ktére nas interesuje, to jest bardzo wazna kwestia. Jezeli chodzi o pole sztuk
wizualnych, ktére tez jest mi w jakis sposéb bliskie, bo i przez Fundacje Bec Zmiana, i przez to,
czym zajmuje sie jako dziennikarz, to widze, ze to usieciowienie jest bardzo, bardzo silne. Sg
artysci, kuratorzy, instytucje, galerie i jest publicznos¢, czyli ten obieg jest dosyé hermetyczny.
To usieciowienie wewnatrz struktur zwigzanych zjakimis konkretnymi dziedzinamijest wazne,
ale to oczywiscie nie opiera sie na zasadzie ,kolesiostwa’ — nie to mam na mysli — cho¢ ta gra-
nica jest dosy¢ ptynna. Chodzi mi tu raczej o doswiadczenia pracy z jakimis ludZzmi, w zespole,
przy jakims projekcie—wtedy oczywiscie jest wieksza szansa na realizacje kolejnych pomystow.
Patrzac z jeszcze z innej strony: bardzo trudno zaczgé funkcjonowaé w ramach takich herme-
tycznych sieci. Istnieje pewne niebezpieczenstwo, ze te sieci bedg wykluczaéjakie$ osoby, ktére
przychodzg po raz pierwszy, nie znajg odpowiedniej liczby osdb. To sg te mechanizmy zwigzane
z budowaniem grupy. | wtedy oczywiscie bardzo wazna jest strategia instytucji czy nawet sze-
rzej — trzeciego sektora, instytucji parakulturalnych, ktére dziatajg przy duzym biznesie —juz
takie tez sie pojawiaja dzieki Bogu w Polsce. Ich rola polega wtedy na tym, by pozwalaé réznym
grupom na eksperymenty w ramach tych instytucji, w ramach tych sieci, zeby nie wykluczac.
Nie wiem, czy odpowiedziatem na pytanie.




Karolina Dudek: Tak.

Katarzyna Kuzko-Zwierz: To ja moze sie do tego odniose, bo jako instytucja kultury jesteSmy
w tej chwili w momencie okreslania strategii wtasnie w tym zakresie. Jako muzeum chcieliby-
Smy bardzo by¢ miejscem otwartym. To jest doktadnie to, o czym méwites, w tym sensie, zeby
muzeum mogto by¢ nie tylko miejscem pracy pracownikéw tej instytucji, lecz takze polem
dziatania, miejscem, gdzie mozna sie spotka¢, gdzie mozna prowadzi¢ wtasne projekty, préby,
spotkania nieformalne. Faktycznie, wydaje misie, ze jest to duza przeszkoda w dziataniu w kul-
turze,jesli nie ma sie jako$ sformalizowanego bytu, i ciggle niewielejest takich miejsc, ktére cos
takim grupom nieformalnym oferuja, udostepniajg swojg przestrzen bez optat i dodatkowych
warunkéw. Natomiast to rodzi tez wyzwanie: koniecznos¢ okreslenia tego, kogo zapraszamy,
najakich zasadach, czy nie faworyzujemy w ten sposéb jakichs grup. A my wtasnie stoimy teraz
przed nim — musimy okresli¢ jakies ramy wspdtpracy. Jesli chodzi o to, co jest moim zdaniem
wazne we wszelkim dziataniu, takze w kulturze, to jest to zapat i konsekwencja w dazeniu do
celu. Zwykle jest tak, ze napotyka sie rézne trudnosci, one pojawiajg sie nie tylko w Swiecie ze-
wnetrznym, lecz takze wewnatrz wtasnej instytucji. Mysle, ze to ma miejsce zwtaszcza wtedy,
kiedy dziata sie w ramach duzej instytucji. Sg sprawy formalne, finansowe, prawne, ktére trzeba
rozstrzygnac i ktore nie zalezg bezposrednio do realizujacych projekt. Wéwczas niezmiernie
wazny jest zapat, czy jakas nieustepliwos¢ w realizacji tego, co sie zamierzyto, chociaz mysle, ze
czasamijest trudno i przychodzg takie momenty kryzysowe...

Karolina Dudek: Kiedy rozmawialismy wcze$niej, wspomniat pan o tym, dlaczego organizuje
pan festiwal w szkole, a nie przez stowarzyszenie. Powiedziat pan, ze zaréwno dziatanie w szko-
le,jak i w stowarzyszeniu ma swoje plusy i minusy. Opowiedziatby pan o tym teraz szerzej?

Mirostaw Skrzypczyk: Szkota, szczegdlnie na prowingji, jest nadal waznym miejscem. Jest rze-
czywiscie waznym punktem odniesienia i ma swojg okreslong pozycje w Srodowisku lokalnym,
z czego do tej pory bardzo korzystatem i korzystam. Wspétpracuje ze statym gronem moich
kolegdw nauczycieli, ale takze z moimi uczniami, ktérzy nieustannie sie zmieniajg, pojawia-
ja sie ciggle nowi, co tez jest fantastycznym doswiadczeniem. Fakt, ze osoby tworzace projek-
ty sg zwigzane ze szkotg i jg reprezentuja, bardzo utatwia kontakty ze spotecznoscig lokalna.
Z drugiej strony pewnym problemem i niebezpieczefistwem jest oczywiscie to, ze te projekty
realizuje wtasnie z moimi uczniami. Spotykam sie z nimi do potudnia na zajeciach szkolnych,
po potudniu podczas realizowania projektéw, co moze prowadzi¢ do zwyczajnego znuzenia. To
jest w ogdle problem matych spotecznosci lokalnych. Wszystkie projekty szczekocinskie, a byto
ich kilkanascie, sg kierowane do tej samej grupy, co wigze sie réwniez z tym, ze popetnienie
jakiegokolwiek btedu naznacza nastepny projekt. Co prawda zmieniajg sie uczniowie, ale nie
zmienia sie spotecznosé lokalna. Jakikolwiek powazniejszy btad jest potem olbrzymim utrud-
nieniem w nastepnych dziataniach. Nie ukrywam réwniez, ze zajmuje sie tematami, ktére nie
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sg ani tatwe, ani oswojone w matych miejscowosciach, czyli na przyktad tematyka zydowska,
ktéra jest jednym z wazniejszych elementéw moich dziatan. | to oczywiscie skutkuje etykieto-
waniem zaréwno mnie, jak i szkoty w pewnym zakresie, co jednoczesnie blokuje dziatania. Jesli
na przyktad zaczynaliSmy od tematyki zydowskiej i ona ciggle jest podejmowana w kolejnych
projektach, jesteSmy kojarzeni przede wszystkim z tg tematykg. To jest duze wyzwanie i prze-
szkoda...Ja lubie prace w pewnej bliskosci, ale tez zdaje sobie sprawe z trudnosci, jakie moga sie
pojawi¢, bo tego nieustannie doswiadczam.

Karolina Dudek: W ramach projektu ,0ddolne tworzenie kultury” zajmujemy sie badaniem
tego, jak z jednej strony kultura funkcjonuje czy tez jest wytwarzana w instytucjach, z drugiej
strony badamy to, co jest zupetnie oddolne (poza instytucjami), a ponadto badamy jeszcze te
sfere pomiedzy. Staramy sie tez pokazad, ze tak naprawde w tej sferze pomiedzy dzieje sie naj-
wiecej, jak wynika z naszych badan, i to, co wydaje sie instytucjonalne, jest wtasnie w duzej
mierze tworzone oddolnie —to watek, ktéry pojawia sie tez w panstwa wypowiedziach. To, co
jest oddolne, czasami potrzebuje wsparcia instytucjonalnego, zeby zaistniec. Jakie sg panstwa
obserwacje? W ktérej przestrzeni najwiecej tych dziatan zachodzi? Ktéra przestrzen jest sferg
najwiekszej aktywnosci? Kto i co napedza dziatanie?

Mirostaw Skrzypczyk: To jest bardzo trudne pytanie.. Wydaje mi sie, ze niezaleznie od tego,
czy dziatania podejmuje instytucja, stowarzyszenie czy szkota, sitg napedzajgcg wszelkie ini-
cjatywy sg afekty. To znaczy réznego rodzaju intensywnosci, poruszenia emocjonalne, przezy-
cia, osobiste zaangazowanie, odczucia prowokujgce do myslenia... Jesli zastanawiam sie nad
szkotg, ktéra jest jednak pewng instytucjg — dobrze zakorzeniong i dos¢ mocno zbudowang,
to zmiany wywotujg przede wszystkim pojedynczy nauczyciele, konkretni ludzie, dla ktérych
dziatanie i pewne sprawy sg istotne. Ich pasja, fascynacja, zaangazowanie. Bardzo mi zalezy na
rozszczelnianiu szkolnej struktury —ja oczywiscie korzystam ze szkoty, z jej sity, znaczenia, z jej
obecnosci w Srodowisku, ale tez probuje caty czas te szkote rozszczelniaé, a uczniow wyprowa-
dzaé ze szkoty w Swiat zjego wspotczesnymi problemami. To jest mozliwe po prostu dzieki kon-
kretnym ludziom. Wydaje mi sie, ze rozszczelnianie i wyprowadzanie jest szansg na edukacje
performatywna.

Katarzyna Waszczynska: Jesli mozna, to chciatabym podzieli¢ sie refleksjg na ten temat. Je-
stem uczestniczkg grantu ,0ddolne tworzenie kultury. Wielostanowiskowe badania kultu-
ry”. Razem z Matgorzatg Kowalska i Ewg Nizifskg prowadzitysmy badania etnograficzne na
Kurpiowszczyznie i przygladatySmy sie kulturze gminy poczatkowo gminy Kadzidto, a potem
rowniez Myszyniec i tyse. Kurpiowszczyzna to region dobrze opisany w literaturze. Szczegdl-
nie dotyczy to tematdw zwigzanych z kulturg regionalng i regionalizmem. Wiekszos¢ badaczy,
ekspertdéw ocenia, ze sytuacja Kurpi jest w tym wzgledzie dobra. Z kolei sami zainteresowani,




cztonkowie spotecznosci lokalnej nie sg juz tego az tak pewni. | w tym momencie warto wspo-
mnie¢ o szkole i niektérych nauczycielach, ktérzy podejmujg dziatania na rzecz kurpiowszczy-
zny. Starajg sie pokazad, ze kultura lokalna, ta kurpiowska, moze by¢ potencjatem, na ktérym
mozna i warto budowac. Przyktadéw jest wiele, choéby dialekt kurpiowski. Jeszcze do niedaw-
na byt on traktowany jako co$ zupetnie zbednego i niepotrzebnego. Tym bardziej, ze i samo
nazwanie ,Kurp” traktowano pejoratywne. Na pytanie zas: gdzie mieszkajg Kurpie, odpowiada-
no: gdzies tam... dalej, ale nie tu (nawet jak sie byto na terenie, okreslonym etnograficznie jako
kurpiowski). Od jakiegos czasu to sie zmienia. Dzisiaj wrecz oczywiste jest uzywanie okreslen:
Kurp, kurpiowski, podobnie jak korzystanie z dialektu kurpiowskiego. Ten ostatni pojawia sie
chociazby na tablicach stawianych na wjezdzie do gmin. Mozna na nich przeczytaé: ,zitajta do
nas”—,witajcie u nas”. Jest takze wykorzystywany na oficjalnych stronach internetowych gmin
przyktadem moze by¢ strona gminy Kadzidto. Obecny jest rowniez wiasnie w szkole, w ramach
lekcji regionalnych. Nie chodzi mi tujednak o lekcje, ktére byty wynikiem ministerialnego pro-
jektu edukacji regionalnej z potowy lat 90. XX wieku, ale o autorskie zajecia nauczycieli, ktdrzy
realizujg je w swoim czasie wolnym. Z takimi zajeciami spotkatysmy sie w Zespole Szkét im.
Ksiedza Jerzego Popietuszki w Wachu. Praktycznie co sobota mozna na nie przyjs¢. Nauczyciel-
ka, ktéra je prowadzi, notabene od kilkunastu juz lat i bez zadnego dodatkowego wynagro-
dzenia, jest pasjonatka. Jak ttumaczyta: dla niej nagrodg sg kolejne pokolenia, ktére udato sie
zainteresowaé kurpiowszczyzng. R6znymi sposobami stara sie zacheci¢ do poznawania kultury,
muzyki, piesni, gadki kurpiowskiej. We wrzesniu 2014 roku wprowadzita do swoich zajec takze
nauke dialektu kurpiowskiego. | to wtasnie, miedzy innymi, jej dziatania sprawity i sprawiaja,
ze pochodzenie kurpiowskie, méwienie po kurpiowsku zaczeto postrzegac jako wartos¢, a nie
tylko tatke, nie jako stygmat. Dzisiaj jest coraz wiecej rodzicéw, ktérzy decyduja sie, by ich dzie-
ci chodzity na te spotkania. Widzg w nich szanse i nowe mozliwosci, jakie moga da¢ mtodym
ludziom.

Mirostaw Skrzypczyk: Jeszcze tylko dodam, ze nauczyciele s3 mocno zwigzani ze swoim 3ro-
dowiskiem. To jest sita i stabos$¢ jednoczesnie. Tam mieszkajg, zyjg, znaja to sSrodowisko zna-
komicie, sg jego czescig — co jest wartoscia, ale jednoczesnie utrudnia przyjecie zewnetrznej
perspektywy i krytycznego spojrzenia. Wydaje mi sie wiec istotne skonfrontowanie i spotkanie
tego wewnetrznego punktu widzenia ze spojrzeniem z zewnatrz. Kiedy na przyktad wspétpra-
cuje z artystami, ktérych zapraszam do Szczekocin, i razem co$ wspélnie organizujemy, zwra-
cam duzg uwage na odpowiedzialno$¢. Moje projekty podejmujg ztozone problemy: traumy,
wyparcia... Zawsze podkreslam wiec koniecznos¢ zajecia postawy odpowiedzialnej, przypomi-
nam o tym, zebySmy nie zajmowali pozycji kolonizatoréw i nie dziatali z perspektywy wyzszo-
Sciowej. To, co robimy, musi byé mocno zwigzane z zyciem tych ludzi i moich uczniéw w tym
srodowisku, z odpowiedzialnoscig za te osoby. | mysle, ze nauczyciele to doskonale rozumie-
ja. Ponadto spotkanie spojrzenia zewnetrznego i wewnetrznego rodzi naprawde co$ waznego
i wartosciowego dla obu stron.
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Katarzyna Kuzko-Zwierz: Biorac pod uwage to, co panstwo méwili o indywidualnym zaanga-
zowaniu wynikajgcym z afektu, zaangazowaniu oséb, ktére pracujg juz w kulturze, chciatam
jeszcze jedno dopowiedzied. Jesli sie zwrdci uwage, z jakich obszaréw czy skad do pracy w kul-
turze przychodzg ci ludzie, to wynika to bardzo czesto z jakich$ dziatan projektowych podej-
mowanych spotecznie, wolontariacko, w trzecim sektorze, czy wtasnie z jakiejs wtasnej pasji.
Gdyby tak na to spojrze(, to chyba jednak sg to dziatania oddolne.

Arek Gruszczyiiski: Nie bede taki zgodny z wami i powiem, ze z mojego do$wiadczenia, w tym
pracy poza instytucjami, wynika, ze to, co jest wazne, i to, co napedza réznego rodzaju dziata-
nia, to jest po prostu pojawiajgcy sie problem. Ostatnio mieliSmy taki przypadek u nas w in-
stytucji. Kiedy we wrzesniu byty te ztowieszcze manifestacje, ktére sprzeciwiaty sie obecnosci
imigrantéw, uchodZcéw w Polsce, to zauwazyliSmy, ze takim problemem — ktéry dotyczy nas
bezposrednio i 0s6b, ktdre przychodzg do domu kultury i ktére sg gtéwnymi odbiorcami tego,
co my robimy —jest to, ze mtodziez gimnazjalna i licealna nie ma zadnych hamulcéw i uzywa
w internecie mowy nienawisci, hejtuje wszystko, co jest zwigzane z tematem uchodZcéw. Za-
stanawiali§my sie w naszym zespole pracownikéw, animatoréw Domu Kultury, co z tym zrobic.
PostanowiliSmy regularnie, w kazdej szkole, ktdra jest na Bemowie, organizowac warsztaty an-
tyksenofobiczne i zwigzane z mowg nienawisci. Myslimy tez, co dalej z tym zrobié, bo oczywi-
Scie poziom edukacji jest bardzo wazny, ale jest tez sfera domu, w ktérym sie rozmawia o tych
tematach, wymienia sie poglady. Oczywiscie bardzo trudno jest edukowac osoby doroste. Z na-
szego doSwiadczenia wynika, ze tatwiej jest edukowac osoby, ktére sg w gimnazjum i na emery-
turze —to bardzo wdzieczne grupy wiekowe, ktére sg bardzo zainteresowane edukacjg i takimi
tematami. Liczy sie tez to, jaki zespdt pracuje wewnatrz instytucji. Jezeli jest jakichs czterech
marudzacych i dwie osoby, ktérym sie chce, to sie za duzo nie zrobi. Wazne jest, aby zespét byt
zgrany. To oczywiscie jest zwigzane ze strategiami wewnatrz instytucji, kogo sie dobiera, z kim
sie pracuje. W Domu Kultury nie zwolniliSmy zadnej osoby, ktéra tam pracowata, co byto dla
nas bardzo wazne. Wazne dlatego, ze bardzo czesto okazuje sie, ze sg osoby, ktdre sg tak troche
podduszane przez instytucje, tong w papierach, zadawnionych sporach. | nagle mozna zacza¢
pracowacd z takim zespotem i stosowacd praktyke samoksztatcenia. My mamy regularne spotka-
niaz animatorami kultury zinnych osrodkéw, w czasie ktérych uczymy réznych rzeczy. Poznaje-
my nowe pojecia, jezdzimy na jakies$ konferencje. Wazne jest tworzenie Srodowiska wewngatrz
instytucji.

Katarzyna Waszczyniska: Przepraszam, ale wydaje misie, ze troche czym innymjest dziatalnos¢
domu kultury w duzym miescie, nawet w tak specyficznej dzielnicy Warszawy, jaka jest Bemo-
wo, a zupetnie czym innym jest dziatalnod¢ domu kultury w matej miejscowosci. Zgadzam sie,
ze wszystko zalezy od pracownikéw domu kultury, od tego, jak sg oni aktywni, jak sa ,zakre-
ceni” i przekonani o potrzebie podejmowanych przez siebie dziatan. Wydaje mi sie jednak, ze
réwnie wazni sg odbiorcy. Owszem, instytucja kultury, jakg jest dom kultury, powinna z jednej




strony wychowywac¢ odbiorce swoich dziatan, ale z drugiej — umie¢ go ustyszec i dostosowy-
waé swoje dziatania do jego zainteresowan. Co pewnie nie jest takie proste. Pafistwo caty czas
podkreslacie, ze rolg instytucji kultury jest wyjscie do odbiorcy, ale czy tak sie dzieje? W tym
kontekscie chciatabym krétko opowiedzieé o gminie Kadzidto i Centrum Kultury Kurpiowskiej,
ktére jest wspotorganizatorem wielu imprez kulturalnych. Wéréd nich znalezé mozna takie,
ktére sg skierowane do odbiorcy spoza regionu, chocby turysty (tu jako przyktad podam ,We-
sele Kurpiowskie”), a takze takie, ktore sg adresowane do ,swojego” (tu przyktadem moze by¢
,Niedziela Kadzidlanska”). Sg réwniez imprezy organizowane w konkretnych miejscowosciach
i spotecznosciach lokalnych, to tzw. ,Niedziele na wsi”. Dawniej, kiedy je wprowadzano, miaty
stanowic¢ konkurencje dla zabaw wiejskich, az w koricu je wyparty. tatwiej byto bowiem péjsé
na zorganizowang ,odgérnie” impreze, nizsamemu co$ zrobié. Dzisiaj ,Niedziele na wsi” stano-
wig nierzadko jedyng propozycje wspdlnego spedzania czasu wolnego. Tak dzieje sie szczegdl-
nie tam, gdzie zlikwidowano $wietlice wiejskg. Obserwujac te spotkania i rozmawiajgc na ich
temat z uczestnikami i organizatorami, mozna dostrzec zachodzace zmiany. Coraz czesciej bo-
wiem okazuje sie, ze ich inicjatorem jest sama spotecznosé, a w sprawy organizacyjne wigcza sie
lokalne Koto Gospodyr Wiejskich (paradoksalnie wcale nie ztozone z samych kobiet i obecnie
niekoniecznie gospodyn, ale takze aktywnych mezczyzn; w tej formie organizacyjnej postrzega
sie bowiem mozliwo$¢ zdobycia dodatkowych umiejetnosci oraz dofinansowan, np. unijnych).
Centrum Kultury Kurpiowskiej petni zas role doradczg, pomaga w planowaniu atrakeji. Zdarza
sie takze, ze pracownicy Centrum prowadzg cze$¢ spotkania, ale tylko te gtdwna, tzw. oficjalna,
na ktérg przyjezdzaja wiadze lokalne. Notabene chciatabym zaznaczy¢, ze w przypadku gmi-
ny Kadzidto wtadze lokalne odgrywajg dos¢ istotng role. Nie wiem, jak jest w stronach pana
Skrzypczyka, ale kadzidlanskie wtadze samorzgdowe starajg sie zastuzy¢ na miano ,mecena-
sow kultury”, w tym tej regionalnej. By¢ moze wiele podejmowanych przez nie inicjatyw wynika,
mniej lub bardziej, z checi zdobycia poparcia wyborczego, ale nie zmienia to faktu, ze wspierajg
i prowadzg dziatania proregionalne i promocyjne. Sprzyjajg réwniez integracji spotecznosci
lokalnej. W ,Niedzielach na wsi” wazna jest cze$¢ oficjalna, w ktdrg wpisany jest regionalizm
(wystepujg lokalne zespoty folklorystyczne), ale tez istotne jest to, co nastepuje po niej: zaba-
wa, dyskoteka, i to niekoniecznie w rytm muzyki kurpiowskiej, wspélne zjedzenie kietbasek czy
ziemniakow z ogniska, wypicie piwa, porozmawianie z sgsiadem... tatwo dostrzec, ze im spo-
tkanie dtuzej trwa, tym bardziej zmienia sie wiek i liczba odbiorcéw. Oczywiscie, w taka rozryw-
ke trudno witgczyc catg spotecznosé, ale jakis procent z pewnoscig. Przyktad Centrum Kultury
Kurpiowskiej z Kadzidta i jego pracownikéw dowodzi, ze oprécz realizacji swojego, ustalonego
programu, dla ktérego szukaja odbiorcow (ale i ktorych sobie wychowuja), potrafig tez wspot-
pracowac z odbiorcami, wspierajg ich, pomagaja w realizacji pomniejszych inicjatyw. | tu warto
wrdcic¢ do kwestii wychodzenia instytucji kultury do odbiorcy. Domy kultury, podobnie jak mu-
zea, powinny dostrzegad, ze odbiorca ich dziatan zmienia sie, zmieniajg sie jego oczekiwania.
To za$ wymaga nie tyle nowej i odpowiednio dostosowanej oferty kulturalnej, ile umiejetnosci
otwarcia sie na odbiorce i jego propozycje, pomysty, idee. Chodzi po prostu o to, by dostrzec,
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ze moze on by¢ wspdttwércg oferty kulturalnej, juz nie méwigc o tym, ze réwniez Swiadomym
uczestnikiem kultury.

Mirostaw Skrzypczyk: Odniose sie jeszcze do roli wtadz lokalnych, do tego, co pani méwita. Tu
musze powiedziec o sile humanistyki i sile jezyka humanistyki oraz szkoty. Zawsze staram sie,
zeby wiekszos¢ pieniedzy na moje projekty zostata zdobyta z zewnatrz. Podczas realizacji pro-
jektéw oczekujejednak wsparcia, zaangazowania i wspétudziatu gminy, nie tylko finansowego,
ale przede wszystkim doswiadczeniowego. Bardzo zalezy mi na tym, aby z inicjowanymi przeze
mnie projektami gmina, mieszkancy i uczniowie mogli sie identyfikowacd.

Warto jeszcze dodad, ze w Szczekocinach wspétpracowatem z dwoma réznymi burmistrzami
i jeszcze nie zdarzyta sie taka sytuacja, zeby odméwili mi udziatu w jakims projekcie. Mysle, ze
przekonata ich przede wszystkim opowies¢ o tym, ze projekt ma sens. Oznacza to wiec, ze moz-
na dogadacsie zurzednikami. Oni postuguja sie co prawda innym jezykiem, ale w takich sytua-
cjach spotkania staram sie jednak zaproponowaé méj jezyk opowiesci. To jest wielka szansa.

Karolina Dudek: Moze te stowa podchwyce i zaproponuje jezyk naszej opowiesci, to znaczy
nauk humanistycznych i spotecznych. Koncepcja tego spotkania zaktadata dyskusje panelowg
podzielong na dwie czeici: na panstwa opowies¢ i komentarz antropologiczno-socjologiczny.
PrzejdZzmy zatem do czesci nastepnej. Serdecznie dziekuje za udziat!

Muzeum Sztuki Nowoczesnej, 03.11.2015 Warszawa




i )

Karolina Dudek: W drugiej czesci dyskutowaé bedziemy o tym, jak zmienito sie rozumienie
kultury i jakie nowe ktopoty z kulturg dostrzegaja badacze. Komentarze wygtoszg prof. dr hab.
Joanna Kurczewska (Instytut Filozofii i Socjologii PAN) i prof. dr hab. Wojciech J. Burszta (Uni-
wersytet SWPS). Antropolodzy z Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej UW opowiedzg
m.in. o badaniach prowadzonych w ramach projektu ,Oddolne tworzenie kultury. Wielosta-
nowiskowe studium poréwnawcze”. Pojawita sie sugestia, aby wprowadzi¢ uktad alfabetyczny
wystgpien. A zatem, Panie Profesorze, jak z perspektywy antropologa mozna by skomentowaé
te kwestie, o ktérych rozmawialiSmy wczesniej, w czesci pierwszej?

Wojciech Burszta: Dobrze. Dziekuje przede wszystkim za zaproszenie.)Ja chciatbym tuwystgpié
w takiej podwéijnej roli, bo wprawdzie zajmuje sie kulturg od wielu dziesiecioleci teoretycznie,
ale to nie znaczy, ze tylko teoretycznie, i chciatbym troche o tym opowiedzie¢. Najpierw jednak
poprzedze to uwaga, ze wiasciwie to, co ustyszatem, potwierdza mojg pewnos¢, ze ostatnich
dziesiec lat to jest okres niesamowicie dobry, jesli chodzi o badania nad kulturg w ogdle, i to
nad kulturg tak rozumiana, jak panstwo tutaj zaproponowaliscie. A wiec nie chodzi o zastana-
wianie sie, wielkie debaty, jak to byto jeszcze na Kongresie Kultury Polskiej: jak rozumiec¢ kul-
ture. Powstaty piekne dwie ksigzki, wszyscy sie rozjechali, oczywiscie sie nie porozumieli. Ale
zaczyna sie co$ w tej sferze dziac i niewatpliwie ministerstwo w ciggu tych ostatnich lat swoj
wktad w to ma. To po pierwsze. No i teraz, jesli chodzi o badania. Miatem przyjemnosc¢ uczest-
niczy¢ w rozmaitych projektach i bez przerwy wystepuje w roli recenzenta réznych grantéw,
jestem zapraszany do debat, wiec moge kilka takich rzeczy wymienié. Ogélnopolskie badania
nad kulturg wielkich miast, ktérymi kierowatem, byty prezentowane na ostatnim Kongresie
Kultury Polskiej. Ich dopetnieniem byty potem badania matych miast i wsi. One byty oparte na
pewnej bardzo precyzyjnie dobranej metodologii i metodyce, raporty z obu badan sg opubli-
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kowane przez Narodowe Centrum Kultury', mozna tam siegng¢. No i z duzym zadowoleniem
z Basig Fatygg i Tomkiem Szlendakiem, z ktérym przygotowywaliSmy te badania, zauwazyli-
Smy, ze ten pomyst, taki rodzaj spojrzenia chwycit. MieliSmy przyjemnos¢ prezentowaé nasze
zatozenia w r6znych miejscach, np. w Szczecinie czy Warszawie, kiedy te miasta staraty sie o ty-
tut kulturalnej stolicy Europy. Widac byto, ze jest potrzeba najpierw rozpoznania, co sie u nas
w sferze praktyk kultury dzieje. To po pierwsze. Potem pojawit sie program listy niematerialne-
go dziedzictwa Polski UNESCO, w momencie, kiedy Polska w koricu podpisata konwencje w tej
sprawie. W $lad za tym oczywiscie poszty badania w wielu regionach kraju. Oczywiscie sg to
bardzo r6zne badania, co wyszto juz w poprzedniej dyskusji. Co innego Bemowo, co innego Kur-
pie, co innego jeszcze inna cze$¢ Polski.

Sam dobrze wspominam badania z 1999 roku i pdZniejsze nad stosunkami polsko-niemiecki-
mi, dla ktérych pretekstem byto powotanie Euroregionu Pro Europa Viadrina z siedzibg w Go-
rzowie Wielkopolskim. Zaczelismy od rzeczy najbardziej banalnych, no bo od czego$ trzeba
byto zacza¢ — wspblne zawody wedkarskie na przyktad, takie delikatne rzeczy, zeby ludzie sie
troszke ,pomacali”, zeby zobaczy¢, czy w ogble bedzie zainteresowanie. Pomagali nam rozmaici
regionalni dziatacze zobustronitak ta paleta spotkan coraz bardziej sie rozszerzata, rozszerza-
ta, w §lad za tym Polacy zaczeli sie osiedlac na terenie Niemiec, a Niemcy —wecale nie w takiej
masie, jak sie wowczas obawiano— po tej stronie granicy. Nagle powstat zupetnie nowy klimat.
To byty badania, ktére wigzaty sie z tym, co dzisiaj jest bardzo modne: miejscami pamieci, ale
miejscami pamieci szczegdlnie traktowanymi, a mianowicie z odkopywaniem wspélnej pamie-
ci, wspblnych miejsc pamieci albo takich miejsc, ktére mogg sie staé wspdlne. To sie wigzato
z renowacjg rozmaitych dworkéw, parkéw na terenie gminy Witnica i przylegtych gmin, dalej,
prébg odpominania pomnikéw niemieckich, ktére gdzie$ tam zakopane w ziemi przetrwaty
(wten sposdb udato sie na przyktad odnalezé popiersie Schleiermachera, twércy hermeneutyki
urodzonego w Gorzowie Wielkopolskim) i wiele podobnych inicjatyw. | jeszcze to poszto dalej,
mianowicie przeniosto sie na wsie w wojewddztwie lubuskim, gdzie zostato zrealizowanych kil-
kanascie wspdlnych projektéw polsko-niemieckich, wydano monografie tych wsi po niemiecku
i po polsku, Niemcy dostarczali zdjeé sprzed drugiej wojny Swiatowej, odszukiwano historie ro-
dzinneitak dalej. No i gdzies rzeczywisScie ten wspdlny wysitek zaowocowat, tak uwazam, bar-
dziej pogtebiong refleksjg nad wtasng tozsamoscig ludzi, ktérzy tam s3. Swojg drogg, to znowu
przeniosto sie na rozmaite dziatania zwigzane ze sztuka, ktére wyzyskujg ten pamieciologiczny
aspekt. Zupetnie inna sytuacja jest w centrum Polski, jeszcze inna byta na Mazurach, kiedy z Bo-
russig robiliSmy tam podobne rzeczy, wigzace sie z renowacjg cmentarzy ewangelickich i tak

1. Kultura miejska w Polsce z perspektywy interdyscyplinarnych badan jakosciowych, Wojciech J. Burszta, Mirostaw Duchowski, Barba-
ra Fatyga, Albert Hupa, Piotr Majewski, Jacek Nowirski, Mirostaw Peczak, Elzbieta Anna Sekuta, Tomasz Szlendak, Narodowe
Centrum Kultury 2010; Stan i zréznicowanie kultury wsi i matych miast w Polsce. Kanon i rozproszenie, red. Izabella Bukraba-Rylska,
Wojciech]. Burszta, Narodowe Centrum Kultury 2011.




dalej. Mnéstwo tego w kazdym razie jest i, co jest dla mnie najistotniejsze w tym wszystkim,
nie sg to wiasnie debaty teoretyczne, ktétnie, tylko rozmaity sposéb aktywizowania tych zja-
wisk, ktére zwyklismy nazywac kultura. | kulturg codzienng, i kulturg ludowa, i kulturg pamieci
—niezaleznie od tego, jak to nazywamy, chodzi o ten rezonans, prawda? Zeby instytucje, o kté-
rych tutaj méwilismy, zeby one oczywiscie sie przeksztatcaty —mySmy w naszym raporcie o tym
szczegbtowo pisali—ijuz dzisiaj widze, ze sytuacja jest moze nie diametralnie r6zna, ale zdecy-
dowanie lepsza. Wtedy te instytucje byty w trzech czwartych praktycznie martwymi tworami,
ktére na takim jatowym biegu, w tym starym modelu jeszcze operowaty. Rzeczywiscie w rézny
sposob te efekty sie uwidaczniajg, po prostu zaczyna dociera¢ do ludzi, zaczynajg oni rozumie
—jakrozumiejg, tojuzjest zupetnie inna kwestia—ale zaczynajg powtarzad, ze kultura jest waz-
na. Nasza kultura jest wazna. | to nie w takim sensie, jak dla neoliberatéw kultura jest wazna,
bo mozna na niej zarobi¢, chociaz przy okazji tez, dlaczego nie. Ale wazniejsze jest docenie-
nie elementu dziedzictwa regionalnego, tozsamosci regionalnej. Opisywalismy takze kulture
eventowg — te dziejacg sie od maja do wrzesnia — tu widaé wyraznie to wzmozenie, prawda?
Tych dziatan... wiele o§rodkéw zamienia sie w takie centra wéwczas, myémy na przyktadzie Zy-
rardowa na przyktad to obserwowali. Ale to juz tez sie zmienito po tych szesciu-siedmiu latach.
W §lad za tym idg pewne bardziej trwate inicjatywy. Coraz wieksza liczba ludzi zaczyna, takie-
go stowa uzyje, ,aktywizowac sie”. Coraz wieksza liczba ludzi zaczyna tez rozumie¢ czas wolny
jako czas wtadnie na kulture. Dla mnie to, co panstwo tu robicie w ramach tego projektu, jest
kolejnym dowodem na to, Ze ten proces caty czas trwa. | powiedziatbym na koniec, ze rodzi sie
wsrdd ludzi zwyktych swiadomosé metakulturowa. W tym sensie, ze oni doceniajg po prostu,
Ze tojest fajna rzecz to, co robimy, do czego sie tam dokopujemy, a zwtaszcza jak to sie podoba
i sprawia, ze region, wie$ buduje na tym swojg marke, bo oni juz zaczynajg uzywac przeciez
takich okreslen. Ze pewne zjawiska stanowig to, co Tomek Szlendak nazwat takimi ,kotwicami
kulturowymi” dla okreslonych miejscowosci. To tylko sie z tego cieszy¢.

Joanna Kurczewska: Ja réwniez dziekuje za zaproszenie. Chciatabym sie jako badaczka przed-
stawic. Jestem z wyksztatcenia socjologiem, historykiem idei z pasjg do tradycji. Osobg, kto-
ra w ostatniej dekadzie ulegta zaczarowaniu antropologig kulturowa. Obecnie usituje bada¢
powigzania pomiedzy kulturami lokalnymi a kulturami narodowymi, koncentrujgc sie na rela-
cjach miedzy marka lokalna, regionalng i narodowa. Catkiem ostatnio wraz z moim zespotem
badawczym zajeliSmy sie spotecznym konstruowaniem marek lokalnych i regionalnych w réz-
nego typu srodowiskach kulturowych. W tych badaniach raz jeszcze okazato sie, ze spoteczno-
Sci lokalne sa ciekawym polem spotecznym i polem badawczym do wielowymiarowych badan
kultury. Pozwalaja nie tylko obserwowac stawanie sie kultury, ale i $ledzi¢ zmiany w instrumen-
tarium teoretycznym obstugujacym badania empiryczne. Oczywiscie jest to stanowisko dos¢
powszechne, ale dobrze je przypomnieé, bo gwarantuje ono bogate, zréznicowane zasoby da-
nych i interpretacji aktywnosci lokalnych. Dzieki niemu badania miejsc pamieci wspierajg teo-
retycznie diagnozowanie animacji kulturalnej w spotecznosciach lokalnych. A rekonstruowa-
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nie instytucji upamietniania i instytucji zapominania lokalnego pozwala badaczowi pamieci
spotecznej na rozwiniecie teoretycznych skrzydet. Spotecznosci lokalne sg bowiem poreczne
i empirycznie, i teoretycznie, gdyz pozwalajg badaczom jakos ogarngé embarras de richesses i po-
dejéc teoretycznych, i zjawisk i proceséw, z ktérymi sie spotykamy jako aktywni obywatele nie
tylko kultury, gdyz Zzyjemy w miedzy-epoce....

Reprezentuje w tej dyskusji socjologie, dyscypline naukowa, ktérej ,Smieré cywilng” ogtosit prof.
Wojciech Burszta. Mysle, ze na razie jeszcze socjologia istnieje, bo ciggle cos w jej ramach kon-
struujemy, np. kulture, i nie wiem, kiedy dojdzie do prawdziwej $mierci tej dyscypliny, ale my
p6ki co dekonstruujemy ,tylko” spoteczeristwo. Tak, tak, tak. Dekonstruujemy spoteczefistwo
na rzecz uspotecznienia, ale niedtugo moze zaczniemy tez dekonstruowac kulture, zazdrosz-
czacantropologom odwagi w zrywaniu ze statycznymi wyobrazeniami podmiotéw i przedmio-
tow kultury. W dekonstrukeji spoteczenstwa i rekonstrukcji jednostki wielu socjologéw zaczeto
dostrzega¢ mozliwosé stawiania istotnych pytan badawczych, np. o to, kim jest aktor spoteczny
w sytuacji lokalnosci, czym jest organizacja spoteczna, a czym inicjatywa, gdy w centrum uwa-
gi stawia sie praktyki kulturalne jednostek i grup. Tego rodzaju pytania, np. pana, ktéry mé-
wit o Bemowie, zwracajg uwage na ktopot ludzi badajacych spoteczenistwo obywatelskie: jak
nalezy rozumie¢ inicjatywe? Co znaczy dla aktoréw lokalnych to, ze inicjatywa kulturalna sie
instytucjonalizuje, a co znaczy, ze jest ona podstawa sieciowosci? Jakich inicjatyw kulturalnych
to dotyczy? Kiedy i jak stajg sie one organizacjami opartymi na budowaniu duzych projektéw?
Przez caty czas tutaj méwimy, jak nie tylko ociepli¢ przez afekty organizacje, czyli szkote, ale
jak zrobi¢ z niej to, co socjologowie najbardziej kochaja, a mianowicie instytucje zycia spotecz-
nego. Instytucje spoteczne, pojmowane jako powtarzalnos¢ pewnych praktyk kulturalnych, sg
chronione nie tylko przez organizacje formalne i ich spéjne projekty, lecz takze przez ludzi —
autorytety otwarte na potrzeby spotecznosci lokalnej. Kiedy pan méwit o Szczekocinie, to mia-
tam uczucie, ze jest tam to wszystko, prawda? W tym ogladzie mamy tad spoteczny i polityczny,
stabilny, w ktérym wszystko jest na miejscu wjego przestrzeni; dobrze wiadomo, gdzie jest dét,
goéra. W gruncie rzeczy mamy scentralizowany oglad spoteczenstwa narodowego, pafnstwa na-
rodowego, ktére co prawda zostato zdeformowane przez Unie Europejska, ale nadal dysponuje
przejrzystym uktadem terytorialnych spotecznosci lokalnych ze Scisle dobranymi aktorami lo-
kalnymi. Ostatnio, nie tylko dla animatoréw kultury, lecz takze dla ekspertéw i badaczy méwie-
nie o dziataniach kulturalnych w kategorii ,odgérne”—,oddolne” wydaje sie w jakims sensie nie-
trafne. Gdy, badajac spotecznosci lokalne, mowimy o przeptywie pieniedzy, to mamy na mysli
wygodny projektz ministerstwa. Jest wtedy fajnie, ale zapominamy, ze chodzi w tym wszystkim
o dobry pomyst. Sadze, ze w takich sytuacjach sensowniej jest odkrywac objawy podmiotowo-
Sci i to na wszelkie mozliwe sposoby, np. przy pomocy mediéw. Teraz, badajac lokalno$é, trzeba
pytac: czy nadal zyjemy w Swiecie, gdzie podziat ,odgérne’— ,0oddolne” jest sensowny, czy moze
nalezy wymysli¢ jakis inny jezyk i poodrézniac zjawiska i procesy raczej ze wzgledu na typy
zinstytucjonalizowania jakiego$ dziatania. Mamy np. inicjatywe ad hoc i trzeba jg zrozumiec.
Warto wtedy pytac o inicjatywe na rézne sposoby, czy jest ona oparta na pewnym pomysle, czy




mamy jakis pomyst na systematyczng aktywno3¢ spoteczng itd. Kiedy podawaliicie panstwo
przyktady warsztatéw, to ciekawe jest to rozréznianie tych warsztatéw: skad one sg, jak ludzie
je nazywajg czy postrzegajg. Wydaje mi sie, ze w miedzy-epoce szukamy kotwic, o ktérych mé-
wit tutaj profesor Burszta, ale ich najczesciej nie potrafimy odnaleZé. To znakomite, znakomite
okreslenie, ale réwniez pani profesor Barbara Czarniawska uzywa innego inspirujacego teo-
retycznie terminu: ,przerabianie” instytucji. Teraz zyjemy w takiej miedzy-epoce kulturalnej,
w ktorej przerabiamy jezyki méwienia o kulturze i o spoteczeristwie. Oczywiscie wszyscy tutaj
znakomicie o tym wiemy i nie tylko my... Co to znaczy? Znaczy tyle, ze pan Skrzypczyk, zastana-
wiajac sie, do czego prowadzi nadmierna bliskos¢ w szkole i miejscowosci, zastanawia sie, co to
znaczy budowacd otwartos¢ i jak przeksztatcaé szkote, aby byta bardziej otwarta. Wychodzenie
ze szkoty to bardzo dobre okreslenie, méwi o dziataniach na instytucjach, méwi sie tez na przy-
ktad o wychodzeniu z muzeum. My przez caty czas z czego$ wychodzimy i do czego$ szybciej
czy wolniej wracamy. Wiec sg tam projekty narzucone z géry czy z zewnatrz i inicjatywy bardzo
Swieze, nieSmiate, wynikajace z poczucia bliskosci u ludzi, ktérzy cos chcg ,zrobié na miejscu”.
W gruncie rzeczy ta Pana inicjatywa moze by¢ przefajnowana, za bardzo sformatowana. Dzieje
sie tak na przyktad, gdy przywigzujemy szczegdlng wage do przypisania tego, co badamy, do
mocnych lub stabych tradycji lokalnych, do mocnych i stabych spotecznosci lokalnych. Przepra-
szam, ale sama sie do tego formatowania przyczynitam, kiedy wypisywatam teksty na temat
lokalnosci. Gdy cenitam bliskos¢ i oddolnosé inicjatyw i traktowatam je jako dobre wskaZniki
mocnych tradycji lokalnych i spotecznosci lokalnych. Obecnie jestem wobec tych wskaznikow
bardziej krytyczna, bo moze bedzie wjakiejs miejscowosci tradycja, ktéra bedzie zamykata spo-
tecznod¢ (np. negatywnie etykietowata wielokulturowosé i budowata mechanizmy obronne).

Byt u profesora Burszty taki watek wspomnieniowo-badawczy, ktéry wiele wyjasniat. Chciata-
bym zrobi¢ to samo, czyli odwotaé sie do wtasnych socjologicznych badan spotecznosci lokal-
nych i dziatan kulturalnych. Kiedys badatam te samg matg spotecznos¢ lokalng i to na prze-
strzeniwielu lat. Musze teraz co$ wyznaé: bardzo lubie sprawdzaé poprzez r6zne wywiady prace
pewnych kategorii badawczych. Tak tez zadawatam takie pytanie: czy mdgt(a)by Pan(i) wymie-
ni¢jakas dziatalnos¢ oddolng? Po raz pierwszy pytatam o to w pdznych latach 80., gdy, jak to sie
mowi, nowy ustréj wygladat juz spoza struktur formalnych w spotecznosciach lokalnych. Ba-
dany, zamiast jako$ odpowiada¢, odwdzieczyt sie pytaniem: ,No przepraszam, jak mam pani,
prywatnie odpowiedzie¢?”. Wiec ,oddolne” mojemu rozmdwcy kojarzyto sie i z niepewnoscia,
i duzymi emocjami. W latach 1993-1994 w tej samej spotecznosci inny badany, kiedy zadatam
to samo pytanie, zareagowat: ,0ddolne, to znaczy, o co pani pyta? Czy to, co robi samorzad?
Czy wiaze sie to ze szkotg?”. Ta wypowiedz, jak wida¢, dotyczy juz organizacji zycia lokalnego
i, prosze zwrdci¢ uwage, organizacji tradycyjnych, nastawionych na kooperacje. Teraz, w ze-
sztym roku, kto$ mi na to samo pytanie powiedziat (a byt to kto$ z grupy inicjatoréw akcji ,Wie-
lokulturowe mate miasto”): ,0ddolne? Prosze pani, wszystko teraz jest oddolne i to jak oddol-
ne. Te odgoérne to oczywista oczywistoS¢”. Te wszystkie przypomnienia z badan wywotat tytut
naszego spotkania, naszej dyskusji. Podziat odgérne —oddolne w odniesieniu do spotecznosci
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lokalnej wydaje mi sie mato inspirujgcy teoretycznie. Stoi za nim bardzo tradycyjny oglad spo-
teczehstwa i pafistwa nowoczesnego.

Zachecitabym do takiego myslenia o kulturze, lokalno3ci, w ktérej wyjatkowo wazne sg insty-
tucje. Widze, ze moze to pomdc mysle¢ o instytucjach wywodzacych sie z réznych gatunkdw
podejsé instytucjonalnych. Dzieki tej pomocy tatwiej zajmowac sie takg historig, budowaniem
logik rozwoju instytucji. Dzieki nim tatwiej pytac o to, kim jest ten aktor spoteczny. Obecnie
trzeba by¢ wrazliwym na préby synchronizacji naszej wiedzy lokalnej z wiedzg o uniwersalnych
mechanizmach. Wtedy osiggniemy lepsze formy wiedzy, ktdrg bym nazwata idiomatyczng, gdy
koncentrujemy sie na case'ach. To, co mamy zrobi¢ tutaj, to doprowadzié¢ — nie tyle uwsp6lni¢—
do okreslenia typdw wiedzy o tym, jak taczyé dwa gatunki wiedzy.

Na koniec chciatabym wréci¢ do projektow. To jest duzy problem: co robic z projektami? Teraz,
kiedy badam marke, musze odrézniaé projekty ze wzgledu na instytucje, aktoréw indywidual-
nych, stopien niezaleznosci. Jest istotne, ktére z nich sg wymyslane przez réznego typu samo-
rzady czy wtadze panstwowa, lokalng. Przez caly czas dzisiaj styszatam o sieciowosci, usiecio-
wieniu, np. pan, ktéry méwit o Bemowie. Wydaje mi sie, ze diabet tkwi w szczegétach, czyli w ko-
operacji miedzy instytucjami. Instytucje majg bardzo rézne pola organizacyjne, specjalizacje
itd. Trudno po dodwiadczeniach w zyciu optymistycznie na te instytucje i powigzania miedzy
nimi patrzeé. Oto przyktad: inicjatywy kulturalne i spoteczne, kooperacja miedzy instytucjami
sg lepiej integrowalne przezjedne Ministerstwa a gorzej przez inne. To samo dotyczy lokalnych
aktoréw i ich komentarzy na temat aktywnoSci lokalnej, ich postaci, zadan. Wszystkie te inter-
pretacje razem wziete, jakie (nie tylko z powodu wystepowania innych aktoréw i relacji miedzy
nimi) dotyczg aktywnosci ludzi i ich instytucji, méwig, a wtasciwie krzyczg o tym, ze aktywnos¢
to cholernie trudna sprawa, ze trzeba, gdy sie j3 bada, ograniczy¢ zaufanie do zastanych wzor-
cow badania, np. do wzorca: ,oddolna aktywnos¢”, ,oddolne tworzenie kultury” w utadzonej
spotecznosci lokalnej, z jednej strony przez ,odgdrnos¢”, z drugiej przez lokalne dziedzictwo,
choé nie monumentalne jak narodowe, lecz antykwaryczne. Méwiac krétko i propagandowo:
trzeba na wszelkie dostepne nam sposoby intelektualne i emocjonalne pytag, jak sie te aktyw-
nos¢ praktykuje, jak sie jg odstania. Mysle, ze prof. Burszta daje w tej dziedzinie dobre wska-
zowki. Ja moge tylko nudzi¢ tradycyjnymi pytaniami z socjologicznej ars amandi terytorialnej
lokalnosci spotecznej.

Karolina Dudek: Dziekuje. Moze teraz poprosze jeszcze moich kolegéw o kilka stéw komen-
tarza. Pani Profesor poruszyta kwestie nieprzystawalnosci jezyka, ktéry opisuje doswiadcze-
nie pracy w instytudji, ,w kulturze”, ,robienia kultury” — mozemy wymysli¢ wiele terminéw na
okreslenie tego, co robig rozmédwcy z pierwszego panelu. W naszym projekcie postugujemy sie
réznymi pojeciami, w ktére prébujemy ubrac te doswiadczenia i nasze obserwacje. Jakie mogli-
byscie wskaza¢ doswiadczenia, zwigzane wtasnie z szukaniem stéw na okreslenie aktoréw bio-
racych udziat w wytwarzaniu kultury czy tez dziatan, ktére definiujemy jako dziatania w polu




kultury, lub w odniesieniu wtasnie do tego, co byto powiedziane w panelu pierwszym. Jak jest
ztg pracg kategorii badawczych?

Tomasz Rakowski: Akurat do mnie dotart mikrofon (§miech)
Woijciech Burszta: Nieprzypadkowo.

Tomasz Rakowski: Ja bym powiedziat tak prosto, ze moze tutaj lepszym sformutowaniem niz
,oddolne”jest ,nieformalne” albo ,niejawne’—bo ,oddolne” to bardzo szerokie pojecie i mozna
pomysleé, ze w ogdle tym, co ,oddolne”, po prostu zajmuje sie antropologia. Problemem jest
jednak to, ze nasze dziatania i badania, ktére tocza sie w Srodowiskach wiejskich, sg caty czas
obcigzone bardzo mocno pewnym dyskursem, ktéry sie ciSnie na usta i pojawia w réznych opra-
cowaniach, przedstawiajgcym obszary wiejskie —a w szczeg6lnosci te dotkniete ré6znymi pro-
blemami: bezrobocia, migracji zarobkowych itd. —jako miejsca, gdzie niewiele sie dzieje, gdzie
mamy do czynienia z pewnego rodzaju ubytkiem praktyk kulturalnych; jesli sg tam jakies ak-
tywnosci kulturalne, to sg one traktowane przeSmiewczo, jako co$ takiego pstrokatego, tandet-
nego, jaskrawego, jarmarcznego. | musze stwierdzi¢, ze niektdre analizy profesora Szlendaka
niestety zawierajg ten element, musze to powiedzieé, bo mysmy ze studentami krytycznie tek-
sty profesora analizowali. W kazdym razie problem polega tutaj na tym, ze tak naprawde
z punktu widzenia antropologicznego nie ma takiej sytuacji, w ktérej by nie byta wytwarzana
pewnego rodzaju oddolnosé, nieformalnosé i ktdra jednoczednie nie bytaby tez pewng reakcjg
na poczucie presji — ekonomicznej, spotecznej, ,cywilizacyjnej”. Mieszkancy wsi sg zatem dla
nas wcigz i zawsze bardzo aktywnymi podmiotami. Konfrontujg sie oni przeciez ze swojg pery-
feryjng, nawet w sensie symbolicznym, pozycjg. Sadze, ze takie sformutowanie tej sytuacji to
médwienie o czyms$ w rodzaju ,sztuki zycia’ Paula Willisa i ze jest ono tutaj najbardziej adekwat-
nym ujeciem. Czyli — podobnie jak Willis —uwazam, ze ludzie nie pozostajg bezczynni wobec
doswiadczenia jakiego$ wykluczenia czy pozostawania gdzies na uboczu. | teraz cate to nasze
przedsiewziecie badawcze, czyli modut ,Dziatanie w kulturze”, polegat na tym, zeby rozpozna¢
wiasnie te ,gorace miejsca kultury”, sfery kultury nieformalnej, takiej, ktéra jest w jakis sposéb
niejawna, a jednoczesnie bardzo, bardzo aktywna. | by traktowac te Srodowiska, tych ludzi jako
—w pewnym sensie — bardzo silnych partneréw. Mimo Ze wtasnie to wszystko dzieje w sferze
niejawnej, nieformalnej. O co tutaj chodzi? Dobrym przyktadem sg wiejskie instytucje. Sg one
tworzone w zupetnie innym kontekscie. Szkoty bardzo czesto byty tam budowane w czynie spo-
tecznym, a same czyny spoteczne sg czyms, o czym méwi sie zduma. Budynki te i ich otoczenie
sg wiec nadal caly czas ,spotecznie” przebudowywane, przeremontowywane przez samych
mieszkancow. Takie szkoty sg wiec niby formalng, panstwowg instytucjg, ale jednoczesnie sg
czyms, co nalezy bardziej do tradycyjnej, wiejskiej samoorganizacji, czyli do form wspétdziata-
nia, o czym pisata niegdy$ Maria Biernacka. I jesli chodzi np. o historie wiejskiego klubu sporto-
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wego Hubal —Weronika Najda przygotowata na ten temat znakomita prace —to okazuje sie, ze
tak naprawde to wszystko jest robione pomystami i rekami wiejskich aktywistéw. | cho¢ klub
oczywiscie jest instytucjg formalng, to tak naprawde jest wytwarzany, wymyslany catkowicie
oddolnie, przez lokalnych dziataczy. Tak samo zresztg mozemy popatrzec na preznie dziatajace
w tych miejscowosciach Kota Gospodyn Wiejskich czy Ochotnicze Straze Pozarne. Tylko ze z Ko-
tami Gospodyn jest o tyle ciekawie, Ze nie majg one jasno zdefiniowanej funkgji, sg wiec tym
bardziej za kazdym razem wymyslane na nowo przez tworzgce je osoby. Natomiast Ochotnicze
Straze Pozarne to struktury formalne, pafnstwowe, wkomponowane w krajowy system ratow-
nictwa, alejednoczesnie wtasnie tez bardzo mocno samoorganizacyjne—ludzie w strazy znacz-
nie wiecej robig niz to, do czego s3 z definicji przysposobieni, organizujg spotkania, prace,
wspblne wydarzenia. A wiec kota gospodyr sg obecnie znacznie bardziej ,instytucjami do wy-
myS$lenia”. To wspétdziatanie i oddolne tworzenie instytucji jest jednak typowe —jesli sie spoj-
rzy na Swietlice wiejska we wsi Zatawa, to sie wydaje w pierwszym momencie, ze to jest obiekt
panstwowy. A jesli sie temu przyjrze¢ uwaznie, to widaé, ze tak naprawde to jest stary sklep,
ktéry zostat przebudowany przez wiejskich spotecznikéw, ze znalezli na ztomie jakies grzejniki,
pocieli je na czesci, zrobili z tego wedtug wtasnego pomystu catkowicie wiasny system grzew-
czy, przemurowali to, przebudowali na wtasny pomyst i tam sie to wszystko teraz dzieje, tam sie
spotykajg panie z zespotu Spiewaczego, tam sg réznego rodzaju wydarzenia. | to jest cos, co
zadaje ktam mysleniu, ze oto mamy do czynienia zjakas rzeczywistoscig nieciekawa, pusta, jar-
marczng, nieco tandetng, kulturowo byle jaka. | ze trzeba koniecznie tutaj tworzy¢ w zwigzku
z tym jakies formy dziatania w kulturze, ktére by przychodzity z zewnatrz, z ,wielkich osrod-
kéw”. Nasz modut polegat wtasnie na takich badaniach i na takim dziataniu, by ten stereotyp
przetamad. Byty to ,badania w dziataniu” i byto to bardzo ciekawe, to co$ bardzo nowego. | dla
mnie, i dla wszystkich nas wspétbadaczy i wspétbadaczek. Wygladato to tak, ze jedenascioro
badaczy prowadzito badania dotyczgce struktur wiejskiej samoorganizacji czy owych ,gora-
cych miejsc kultury”, np. réznych nieformalnych praktyk zwigzanych z materialnoscig, z budo-
waniem domoéw, z ich ozdabianiem. Bylty to tez prace zwigzane z migracjami zarobkowymi, ze
stuchaniem muzyki przez mtodych ludzii uzywaniem sprzetéw muzycznych, z réznego rodzaju
praktykami kulinarnymi kobiet, z doswiadczeniem starosci na wsi. Tez np. z historig duzej ro-
dziny w jednej z wsi, ktora stworzyta wtasny, silny klan, dyskurs sukcesu, ktéra wypetniata te
wies, mimo ze nie byta az tak wielka rodzing, jakby sie na poczatku wydawato. Ale o co wtasci-
wie chodzito w tych badaniach w dziataniu? Otéz przede wszystkim o to, ze do tradycyjnych,
konwencjonalnych badan terenowych po kilku pobytach badawczych dotgczylismy dziatania
animacyjno-artystyczne. Badaczki i badacze wspétpracowali wowczas z doswiadczonymi ani-
matorami kultury z grupy Kolektyw Terenowy, ktérg mam zresztg przyjemnoS$¢ wspottworzyc.
Tak wiec wszystkie te badania byty wsparte projektami animacyjnymi. | teraz, po napisaniu
prac etnograficznych okazato sie, ze w wielu przypadkach to dopiero projekty animacyjne —ta-
kie na przyktad, jak zorganizowanie przez Alicje Karasifiskg i Krzysztofa GrzeSkowiaka zjazdu ro-
dziny Salamagoéw (i stworzenia drzewa genealogicznego z wklejanymi zdjeciami), jak stworzenie




przez Wike Krauz dyskusyjnego klubu w sklepie wiejskim w Cukréwce czy tez jak stworzenie
wiersza kolektywnego z mieszkaficami wsi przez badaczke Joanne todygowska, ktéra zajmo-
wata sie w ogéle takg wtasnie spontaniczng, pétamatorskg twdrczoscig literackg — ze to one
w ogble wytwarzaty przestrzei badawczg. Czyli ze poprzez dziatanie animacyjne tworzyta sie
jakby nowa przestrzen badawcza, nowe Srodowisko kultury. Dowiadywalismy sie czegos inne-
go, i czegos wiecej, niz gdybysmy prowadzili tylko i wytgcznie konwencjonalne, tj. typowo etno-
graficzne badania. | tu najciekawszym momentem byto tez samo zakofczenie naszych prac,
kiedy badacze i badaczki ocenialiex post, refleksyjnie, wjakim stopniu ich wiedza etnograficzna
dotyczaca tych Srodowisk byta wywotana, wydobyta przez dziatania animacyjne, a w jakim
stopniu to dziatanie byto tylko dodatkiem, uzupetnieniem, czy po prostu pewng podzieka skie-
rowang do tej spotecznosci. | to cos$, to podsumowanie nazwalismy suwakiem animacyjnym,
czy tez suwakiem etno-animacyjnym, ktéry pokazuje, w jakim stopniu animacja i dziatanie
przektada sie na etnografie i w ktérym miejscu na skali etnografia-animacja te projekty sie lo-
kuja. | to tutaj pojawiajg sie wtasnie tez modele tych nowych zupetnie sytuacji, kiedy najpierw
wytwarza sie badang rzeczywistos$¢ i nastepnie to ona staje sie wtasciwym polem badawczym.
Te metode mozna by nazwad, za Nikolaiem Ssorin-Chaikovem, ,etnograficznym konceptuali-
zmem”, czyli pewnym polem poznawczym, w ktérym to, co ,konceptualne”, poprzedza to, co
Lempiryczne”. Jednoczednie jest jednak tez odwrotnie, to badania ,konwencjonalne’, etnogra-
ficzne byty zwykle w ogéle punktem wyjscia dla dziatan animacyjno-artystycznych. Sadze przy
tym, Ze nie ma tutaj zadnej réznicy jakosciowej pomiedzy metodg konwencjonalng i dziatanio-
wa. Tak to wyglada w skrécie. To byto bardzo wazne, ciekawe, wspélne doswiadczenie.

Piotr Cichocki: Moze w takim razie opowiem o module, ktéry wspéttworzytem z kilkunastoma
osobami, z kilkunastoma mtodymi badaczami. My przyjeliSmy troszeczke inng perspektywe,
Z nieco innego punktu siedzenia. Teoretycznym pytaniem, ktdre sobie zadalismy, byto to, wjaki
spos6b obiekty i quasi-obiekty mediujg relacje wtadzy pomiedzy réznego rodzaju aktorami
spotecznymi. Juz ttumacze to na jezyk mniej teoretyczny: przebadalismy przede wszystkim
to, w jaki sposéb rzeczy, przedmioty, technologie, media ksztattujg relacje pomiedzy réznego
rodzaju instytucjami, organizacjami i rowniez niezaleznymi jednostkami czyli osobami nie-
zorganizowanymi w oficjalne instytucje. Zbadalismy réwniez rzeczy, przedmioty, technologie,
ktére mogg tworzyé nowego rodzaju reprezentacje danych spotecznosci. Miejscem naszych
badan byty dwie gminy na pograniczu Kurpiowszczyzny i Podlasia: gmina Kolno i Nowograd.
Moze tutaj stowo o tych miejscach, jako ze tto spoteczne wtasciwie juz tutaj bardzo réznicuje
whnioski, ktore wyciggnety poszczegblne moduty podczas badan. Ot6z tereny tych gmin moz-
na podzieli¢, powiedzmy, na trzy obszary. Z jednej strony s3 to tereny, ktére ulegajg silnemu
uturystycznieniu, co w efekcie znaczy, ze mtodzi ludzie nie interesujg sie juz gospodarstwami
swoich dziadkéw albo rodzicéw, kupujg te tereny i gospodarstwa osoby pochodzace na przy-
ktad z Warszawy, i tam spedzajg lato, albo osoby z tomzy, ktére postanawiajg dojezdzaé z pracy
kilkadziesiat kilometréw. To jest jeden rodzaj krajobrazu, ktéry spotkalismy. Drugi rodzaj to
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tereny miejskie albo tereny troszeczke wiekszych wsi, ktére niestety mozna nazwaé miastami
w dobie upadku, kryzysu, nie wchodzac tutaj w zadne popularne dyskursy polityczne. Chodzi
przede wszystkim o takg sytuacje, w ktérej zaktady przemystowe, ktére wczesniej dziataty dosé
intensywnie w tamtych dwéch miejscowosciach, przestaty istnie¢, wiekszos$¢ os6b w wieku od
dwudziestu do trzydziestu kilku lat jest bezrobotna, a pozostali sg poza granicami Polski albo
w innym rejonie kraju. Z trzeciej strony s3 to obszary intensywnie zmieniajgcego sie rolnictwa,
to znaczy, intensyfikacji monokultur. A wiec zamiast gospodarstw, ktére etnograficznie mo-
zemy kojarzy¢ jako nastawione na wielostronng produkcje, sg to gospodarstwa, ktére przede
wszystkim produkujg albo mleko, albo mieso jednego typu. Te trzy rodzaje krajobrazéw, ta-
kiego spiecia czy potgczenia miedzy spotecznosciami a krajobrazami przebadaliSmy witasnie
z perspektywy obiektéw i tego, w jaki sposéb obiekty sg tworzone przez ludzi, w jaki sposéb
sg przez nich odbierane, w jaki sposéb ksztattujg relacje pomiedzy ludZzmi. Mozna to podzieli¢
wedtug bardzo umownej klasyfikacji, w ramach ktdrej przyjrzeliSmy sie na przyktad towarom
kupowanym, sprowadzanym, reinterpretowanym i reinterpretujagcym lokalng kulture. Tutaj
bardzo ciekawym przyktadem jest praca, ktérg mogg znalezé panstwo na stronie kulturaod-
dolna.pl. Chodzi o tekst Olgi Zajac, ktéra zajmuje sie tym, co mozna znalez¢é w pokoju uczniéw
klas podstawowych i gimnazjalnych. Autorka przyglada sie i opisuje réznego rodzaju zabawki,
przedmioty, ktére zostaty oczywiscie kupione w sklepach, ktére sg gtéwnym punktem odnie-
sienia dla dzieci. Sg to przedmioty, ktére tworzg imaginarium dziecka, pozwalajg na rozwijanie
scenariuszy codziennych zabaw, fantazji, wszystkie te przedmioty wyprodukowano z daleka od
badanych przez nas gmin, podobnie zabawki odwotujg sie do narracji medialnych stworzonych
w jeszcze innych, réwnie oddalonych miejscach. Wtasnie zabawki zaczynajg tworzy¢ symbo-
liczny, kulturowy punkt odniesienia, tym punktem odniesienia przestaje stopniowo by¢ to, co
mowig nauczyciele czy rodzice.

Z drugiej strony interesowaty nas technologie, i tutaj na ,Kulturze oddolnej” pojawia sie tekst
Karola Gérskiego, ktory bada to, jak mtodzi ludzie ze wsi Zabiele uzywajg internetu, do czego
im wtasciwie stuzy, jak reorganizuje relacje sasiedzkie i rowiesnicze, z drugiej strony jest tam
réwniez maj tekst, w ktérym opisuje dziatanie portalu ,Kolno 24” i tego, w jaki sposdb reorga-
nizuje lokalng polityke i demokracje. W takiej skali, ktéra rzeczywiscie mozemy rozumieé jako
lokalng, oddolng. Opisane zostaty takze sposoby wytwarzania surowcow i tworzenie réznego
rodzaju towaréw, wyrobdw w tej lokalnej skali, a wiec na przyktad Maciej Eichelberger i Stefan
Waliszewski przebadali produkcje mleka i tego, jak skoncentrowanie sie na produkcji jednego
surowca zupetnie zmienia relacje spoteczne w ramach wiejskiej spotecznosci, tworzy nowe kla-
sy posiadajace i nowe rozwarstwienia w ramach tej spotecznosci.

Te wszystkie przyktady pokazuja, ze badanie materialnosci i technologii moze by¢ nowym na-
rzedziem do rozpoznania zmian zachodzgcych w naszej dynamicznej rzeczywistosci. Kiedy po-
jecia zawodza, odpowiedzig jest solidna etnografia rzeczy i powigzan, w ktérych uczestniczg.
Najwtasciwiej wiec méwic o kolejnych przyktadach, kolejnych podejsciach.




Interesowaty nas réwniez takie quasi-obiekty, mozna je nazwaé w odniesieniu do innych teorii
L2towarami kulturalnymi”. Takim obiektem jest na przyktad muzyka. W tym przypadku akurat
muzyka hip-hopowa opisywana przez Karoline Zadetek, ktéra skoncentrowata sie na grupie lo-
kalnych hiphopowcéw, tworzgcej swoje wiasne dzwieki, ale jednoczednie przeksztatcajacych
swoje biografie spoteczne, stawiajgcych sobie nowe cele zyciowe w odniesieniu do muzyki
i kultury hiphopowej, ktérg poznali dzieki nagraniom, a wiec obiektom —kasetom, ptytom, pli-
kom cyfrowym. Obecnie tworzg swojg wtasng muzyke, w ktérej przekazujg réznego rodzaju
spoteczne i polityczne komunikaty wymierzone w ogélnie pojeta wtadze, utozsamiajg sie z od-
dolnoscig. Ta zmiana jednak réwniez wigze sie z interakcjg z obiektami, bowiem muzyka pro-
dukowana jest za pomocg technologii — programéw i przedmiotéw do nagrywania i montowa-
nia muzyki. Wreszcie interesowaty nas rdwniez pojete jako obiekty czy quasi-obiekty réznego
rodzaju procedury biurokratyczne. Przyktadem sg tu projekty, o ktérych réwniez tutaj rozma-
wialiSmy wczesniej, czyli to, jak na przyktad projekty lokalnej edukacji tworzone wspélnie przez
nauczycieli, zgodnie z wytycznymi ministerialnymi rdwniez zaczynaja zapoczatkowywac pew-
ne watki regionalne w szkole, wréd mtodziezy czy wsrdéd wiasnie grupy lokalnych ideologdw.
| jakie z tego wysnuliSmy wnioski? Otéz wtaczajac do badan kolejnego aktora, wtgczajac tego
pozaludzkiego aktora — obiekty, rzeczy, przedmioty — moglismy stwierdzi¢ czy zaobserwowac,
ze ta kultura pojeta czy to wasko, jako réznego rodzaju materialne i niematerialne dziedzictwo
kojarzace sie z terenem, czy tez szerzej, jako ogét relacjii praktyk zwigzanych z wtadzg, na pew-
no niejestjednolita, to raczej arena zmagan. Kultura jest traktowana czesto wtasnie jako takie
pole, o ktére nalezy rywalizowaé, o ktdre trwa nieustanna walka, z jednej strony partyzancka,
z drugiej—walka z uzyciem prawomocnych kapitatéw, prawomocnego oreza, méwie tutaj wta-
Snie o srodkach stosowanych przez odgérne, oficjalne instytucje. Sg to takie zmagania, ktdre
tylko pozornie tworzg jednolity i staty obraz, ktéry mozemy skojarzy¢ z dang wsig, z danym re-
gionem, z danym miastem. | wydaje sie wtadnie, ze ta jednos¢ i stato$¢ to raczej ideologiczny
mit, ktory jest okreslany przez tych, ktérzy zdobywajg symboliczng i polityczng dominacje.

W zwigzku z tym w tej optymistycznej, rozumiejgcej postawie, ktéra uprawomocnia i zauwaza
réznego rodzaju aktoréw spotecznych, jest jednak mimo wszystko nuta pesymizmu z mojej
strony. Méwie to réwniez jako badacz internetu, ktéry w ostatnich latach moze obserwowag,
naile te réznego rodzaju oddolnosci moga doprowadzi¢ do sytuacji, w ktérej—kiedy naprawde
ustyszymy niektdre ukryte wczesniej gtosy —moze nam p6jsé mocno w piety: mozemy ustyszec
rzeczy przykre i niewyttumaczalne. Moze to by¢ bolesne i trudne. Jako intelektualisci z tatwo-
Scig méwimy o postawie rozumiejacej. Ale na przyktad, ponownie odwotujac sie do tekstu Ka-
roliny Zadetek, ktéra opisuje spotecznosé lokalnych hiphopowcéw, warto zwrécié uwage na
bardzo ciekawy dylemat, zwigzany z pewnymi postawami politycznymi, czasem jawnie nacjo-
nalistycznymi. Pomimo daleko idgcych réznicw pogladach politycznych, Karolina byta w stanie
wytworzyc takg przestrzen dialogu i badan, w ramach ktérej rozmawiali przede wszystkim wta-
Snie o hip-hopie, o tym, w jaki sposdb tworzy sie muzyka, w jaki sposéb jej rozmowcy tworzg
muzyke i jakiego rodzaju spotecznosé wokét niej tworza. Okazuje sie jednak, ze ta muzyka jest

139

Debata ,Nowe ktopoty z kulturg”




140

Debata ,Nowe ktopoty z kulturg”

réwniez narzedziem do aktywizowania politycznego tej spotecznosci mtodych ludzi. Réwniez
narzedziem do przekazywania pewnej ideologii spotecznej i politycznej. Karolina wspomina
na przyktad w swoim tekscie o tym, ze by¢ moze spotkajg sie na Marszu Niepodlegtosci, ale
zapewne z réznych stron barykady. Wydaje mi sie, ze takie naprawde uwazne i szczere spojrze-
nie na te oddolnos¢ niekoniecznie daje nam same pozytywne odpowiedzi na to, czym ona jest.
To réwniez co$, z czym w pewnym momencie mozemy sie zderzy¢, z czym przyjdzie nam sie
zmierzy(, jako z takim sposobem praktykowania spoteczenstwa, ktéry nie da mozliwosci pro-
wadzenia dialogu. Narzedzia, ktdre my wytwarzamy, réwniez sg nacechowane w jakims stop-
niu pewnym ideologicznym i politycznym dyskursem, tak ze by¢ moze to czyni nasze badania
jeszcze bardziej interesujgcg i ryzykowng ontologicznie dyscypling, ktéra caty czas jest otwarta
i poznawczo, i spotecznie.

Katarzyna Waszczyniska: Méwitamjuz troche o badaniach na KurpiowszczyZnie, wiec teraz po-
staram sie nie powtarzac. Chciatabym tez rozpoczg¢ od tego, ze zgadzam sie ze zdaniem pani
profesor Joanny Kurczewskiej, ze powinnismy moéwic raczej o typach inicjatyw i celach, jakie
sg stawiane tym inicjatywom, niz o instytucjonalnosci czy o réznych instytucjach i ich dziata-
niach. Rzeczywiscie to, co obserwowatySmy w gminach Kadzidto, Myszyniec, tyse, to szereg réz-
nych inicjatyw. Jedne byty podejmowane przez instytucje kultury, takie jak Centrum Kultury
Kurpiowskiej, inne byty inicjowane przez osoby prywatne. Dziatania tych ostatnich wynikaty,
w duzym stopniu, z ich zainteresowan i pasji. Jedng z takich oséb jest pan Zdzistaw Bziukie-
wicz— kurpiowski bursztyniarz, ktéry zorganizowat muzeum na terenie swojej posesji, w daw-
nych zabudowaniach gospodarskich. Nazwat je Prywatnym Muzeum Kurpiowskim w Wachu.
W zbiorach tego muzeum znajdujg sie miedzy innymi: przedmioty codziennego uzytku, na-
rzedzia, sprzety rolnicze. Kolekcja caty czas sie powieksza. Muzeum Zdzistawa Bziukiewicza
(a w zasadzie tez jego zony Laury) zwraca uwage umiejscowieniem, liczebnoscig i réznorodno-
Scig zbioréw, ale takze tym, ze jest otwarte dla kazdego, a wtasciciele chetnie nie tylko oprowa-
dzajg i opowiadajg o historii lokalnej, lecz takze zachecajg do udziatu w prowadzonych przez
siebie warsztatach czy spotkaniach tematycznych. To wszystko sprawia, ze muzeum to zaczeto
stanowi¢ konkurencje dla Zagrody Kurpiowskiej w Kadzidle, Muzeum Kultury Kurpiowskiej
oraz jego filii w Kadzidle. | nie chodzi tylko o zbiory, ale takze propozycje edukacyjne. Aktyw-
nos¢ Zdzistawa Bziukiewicza zwrdcita uwage muzealnikéw (przede wszystkim regionalnych),
ktérzy zamiast nawigzaé z nim wspotprace, zaczeli krytykowac jego dziatania oraz idee ,mu-
zeum w stodole”. Chcac temu zaradzié, pan Zdzistaw zdecydowat sie na uporzgdkowanie zbio-
row zgodnie z regutami muzealnictwa. Tak powstat spis inwentarzowy, a poszczegdlne obiekty
zyskaty numery inwentarzowe i dokumentacje fotograficzng. Zbieracz okreslit réwniez, czemu
maja stuzy¢ jego zbiory i muzeum: maja stanowi¢ swiadectwo dla przysztych pokolen oraz
opowiadac o tym, jak wygladato zycie na wsi kurpiowskiej. Ten ostatni cel realizujg takze po-
dejmowane przez matzenstwo Bziukiewiczéw inicjatywy. Kieruja je do sgsiadéw, spotecznosci
lokalnej, ale tez 0séb z zewnatrz. Co jednak zwraca uwage, to fakt, Zze starajg sie, by organizo-




wane przez nich spotkania nie przybieraty formy eventéw, nie ma tu tez festiwalizacji, obecnej
na gtéwnych imprezach Kurpiowszczyzny (np. Weselu Kurpiowskim, Miodobraniu). Jest za$
cheé pokazania Kurpiowszczyzny w sposéb ,ekspercki”, ale tez interesujacy dla odbiorcy. | choé
mowi sie, ze ,nie wozi sie drew do lasu”, to jednak wsréd uczestnikéw wcale niematg grupe
stanowig osoby miejscowe, ktére przychodzg zobaczy, jak to wyglada, i postuchad, co i jak sie
o nich méwi. Przyktad Zdzistawa Bziukiewicza i jego aktywnosci potwierdza wiec, ze méwienie
0 uczestniczeniu w kulturze to bardziej méwienie o ,inicjatywach i ich celach”, niz o instytu-
cjachiich dziatalnosci.

Druga sprawa to kwestia ,oddolnosci i odgérnosci” inicjatyw, dziatan. Zgadzam sie z Tomkiem
[Rakowskim], ktéry moéwit, ze jest to ztozone. Pierwsze rozmowy i uczestniczenie w spotka-
niach, imprezach pokazaty, ze bardziej mamy do czynienia z ,zawieszeniem” pomiedzy tym,
co mozna nazwac ,,odgérnym”, a tym, co mozna nazwac ,oddolnym”. Owszem, na poczatku
wydawato sie fatwo odréznic te sfery, uznatySmy bowiem, ze za ,odgérne” bedziemy uwaza¢
inicjatywy Centrum Kultury Kurpiowskiej, a za ,oddolne”—choéby wspominane dziatania Zdzi-
stawa Bziukiewicza. Gdy wesztysmy jednak gtebiej w zycie kulturalne gminy, w czasie kolej-
nych wyjazdéw, okazato sie, ze nie jest to takie proste. Za przyktad moze postuzyé dziatalnosé
nauczycielki (opowiadatam juz o niej), ktéra prowadzi lekcje regionalne. Odbywajg sie one na
terenie szkoty i w pewnym sensie realizujg ,0odgérne” wytyczne edukacji regionalnej. Z drugiej
jednak strony, nauczycielka ta sama wyszta z takg inicjatywa, przekonata do niej dyrekcje i uzy-
skata zgode, by w czasie wolnym od zajec (w sobote) takie zajecia sie odbywaty. Swojg postawg,
za$ sprawita, ze przychodzi na nie coraz wiecej dzieci. Ostatnio wprowadzita nauke dialektu
kurpiowskiego. | tu znéw, z jednej strony mozna powiedzie¢, ze realizuje ona zatozenia ,od-
goérne”, jest to bowiem inicjatywa Zwigzku Kurpiéw, wspieranego przez wtadze samorzadowe
gminy Kadzidto, ale z drugiej — kurpiowski wykorzystywata wczesniej, byt elementem pozna-
wania historiii kultury lokalnej, a teraz skorzystata jedynie z nowych materiatéw edukacyjnych.
Ta sama nauczycielka jest takze inicjatorkg powotania zespotu Spiewaczo-tanecznego we wsi
Wach. Jest to zespét folklorystyczny — co wpisuje sie i w zainteresowania nauczycielki, ale tez
w specyfike kurpiowska, opartg wiasnie na folkloryzmie. Kiedy jednak blizej przyjrzymy sie ze-
spotowi ijego cztonkom, to okaze sie, ze jest on czyms$ zdecydowanie wiecej. Jest bowiem formg
spedzania czasu wolnego, jest takim ,czasem na kulture”, ale tez czasem spedzanym z przyja-
ciétmi. Zresztg cztonkowie zespotu spotykajg sie nie tylko na prébach, ale takze poza nimi, np.
przy grillu, razem tez jezdzg na wycieczki. Jesli zas jest potrzeba, to moga na siebie liczyé. Tak
wiec poszukiwanie tego, co jest ,odgdrne”, a co ,oddolne”, i rozgraniczanie ich mija sie z tym, co
mozna nazwac ,rzeczywistoscig spoteczno-kulturowg” (w kazdym razie ta przez nas obserwo-
wang), chocby dlatego, ze owa ,0dgornos¢” i ,oddolnos¢” jest wspétobecna i przenika sie. Poza
tym okreslenia te szufladkujg, skupiajac uwage tylko najednym watku, przez co umykajg inne,
réwnie wazne, jesli nie wazniejsze.

W centrum naszych zainteresowah badawczych znalazty sie praktyki kulturotwércze — inicja-
tywy, aktywnosci, dziatania kulturalne podejmowane i realizowane w gminie. | tu konieczne sg
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dwie uwagi. Pierwsza dotyczy terenu, ktéry zostat dookreslony poprzez odniesienie dojednost-
ki administracyjnej — gminy. Juz w trakcie pierwszych rozméw okazato sie, ze takie wydziele-
nie terenu jest ograniczajace i uniemozliwia podgzanie za interesujacymi watkami. Zrezygno-
watySmy wiec z kierowania sie granicami administracyjnymi. W konsekwencji zas nasz teren
dookreslany jest przez jego przynaleznos¢ do regionu kulturowego, a nie administracyjnego.
Druga uwaga odnosi sie bezposrednio do przedmiotu badan. Co prawda, nawet w tytule nasze-
go modutu znalazto sie stwierdzenie, ze jest nim ,zycie kulturalne gminy”, ale rejestrowatysmy
réwniez dziatania, ktére blizsze bytyby okresleniu ,w gminie” (przyktadem mogg by¢ spotkania
z historig — np. z historykami z IPN — z podréznikami, poetami, koncerty, realizowane z inspi-
racji wojta gminy Kadzidto we wspétpracy z Gminng Bibliotekg Publiczng w Kadzidle). W tym
kontekscie chyba warto przywotaé propozycje prof. Barbary Fatygi, by postrzegac kulture jako
Skulture zywg’: zmienng, reaktywna, powstajacg w ramach relacji i dziatan zaréwno jednost-
kowych, jak i grupowych oraz w wyniku funkcjonowania instytucji. Przyjecie tej propozycji by¢
moze pozwolitoby petniej opisac ,zycie kulturalne gminy” z jego inicjatywami, aktywnosciami,
dziataniami, z dostrzezeniem réznych praktyk kulturowych...

Magdalena Zatorska: To ja moze zaczne od tego, ze na sali siedzi Mirek Skrzypczyk, ktory jest
moim wielokrotnym rozméwcg ...

Karolina Dudek: | ja moze dodam, ze wtasnie zbuntowat sie przeciw okresleniu ,aktywny ak-
tor” (Smiech).

Magdalena Zatorska: To przepraszam, ale o tym tez bedzie. Nasz zesp6t prowadzi badania
w Lelowie, czyli w tej miejscowosci, o ktdrej mowit Mirek w pierwszej czedci naszej debaty.
Leléw ma okoto oSmiuset mieszkancéw, w dokumentach oficjalnych pojawia sie liczba okoto
dwdch tysiecy, ale wiele os6b zameldowanych w Lelowie nie mieszka w nim na state. Badania,
ktére prowadzimy, dotycza pamieci spotecznej w Lelowie. To jest Swietne miejsce, zeby tego
rodzaju badania prowadzi¢, dlatego ze w Lelowie wiele sie z pamiecig ,robi”. Dla mnie to znaczy
mniej wiecej tyle, ze istnieje wielu aktoréw spotecznych, ktdrzy sie poruszaja w polu pamieci,
wspottworzg lokalng kulture pamieci. Praktyki pamieci sg miedzy innymi niezwykle istotnym
elementem budowania marki Lelowa. Pozycjonuje sie on jako miejscowos¢ o historii i trady-
cji polsko-zydowskiej, ktdrej wyrazem ma by¢ potrawa regionalna — lelowski ciulim. Moze nie
bede opowiadad tu o samym terenie, ale chciatabym krétko odnies¢ sie do kwestii oddolnosci
i instytucjonalnosci, o ktérej byta wczesniej mowa. Dla mnie te terminy sg przede wszystkim
pojeciami analitycznymi. Mysle, ze w badaniach antropologicznych takich jak nasze nie chodzi
o to, by klasyfikowa¢ praktyki jako oddolne lub odgédrne, tylko by szuka¢ w tych praktykach,
ktére obserwujemy, ktére badamy, ,napie” miedzy tym, co oddolne, a tym, co instytucjonalne,
sformalizowane, w jaki$ sposéb zobiektywizowane. Te napiecia wydaja mi sie wtasnie najcie-
kawsze. Gdy w ten sposdb ukierunkujemy swoja uwage, fatwiej nam dostrzec zmiane, proces,




dynamike tego wycinka rzeczywisto3ci spotecznej, ktéry chcemy zrozumieé. Zgadzam sie z Tom-
kiem Rakowskim, ktéry méwit o tym, ze dla antropologéw witasciwie nie ma takiej przestrzeni,
w ktérej nie mozna by znalezéjakiejs sfery oddolnosci czy sfery nieformalnej. Wydaje mi sie, ze
te pojecia sg nam potrzebne wiasnie po to, aby uwidaczniaé praktyki, ktdre pozostajg w sferze
Lhiewidocznej”—czasem niedostrzegane, czasem ignorowane lub niedoceniane, czasem pomi-
jane celowo, dlatego ze burzg sp6jnosé przyjmowanej pespektywy, ,nie pasujg do uktadanki”.
Pomijanie niepasujacych narracji czy praktyk widaé szczegélnie dobrze, moim zdaniem, w tych
obszarach rzeczywistosci spotecznej, ktére sg wyraznie upolitycznione, to znaczy zwigzane z re-
lacjami wtadzy. Do takich sfer nalezg tozsamos¢ oraz pamieé. W naszych badaniach staramy sie
przyjrze¢ rdznym rodzajom pamieci o Lelowie i jego mieszkancach. Praktyki zinstytucjonalizo-
wane zwiazane miedzy innymi z upamietnianiam przesztosci Lelowa, takie jak Swieto Ciulimu
i Czulentu, ktére jest w Lelowie organizowane co roku od kilkunastu juz lat, czy inicjatywy Le-
lowskiego Towarzystwa Historyczno-Kulturalnego, staramy sie rozpatrywac na tle szerzej poj-
mowanej pamieci spotecznej— pamieci zréznicowanej i polifoniczne;j.

Odpowiadajgc na pytanie Karoliny o inne kategorie poza oddolnoscig, ktérymi mozna by
uchwycic to, czym sie zajmujemy, chciatabym odwotac sie do pojecia ,taktyk” Michela de Cer-
teau. De Certeau w ,Chodzeniu po miescie” pokazuje na przyktad, jak poruszajac sie po prze-
strzeni, ktorej strukture uksztattowat dyskurs urbanistyczny, szukamy nowych sciezek, skrotéw,
ad hoc wymyslamy nowe trasy, dostosowujac otaczajgcg nas przestrzen do siebie, niejako ,na-
ginajacja’. Perspektywe proponowang przez de Certeau mozna z tatwoscig przenies¢ na rézne
inne pola zycia spotecznego, w tym —na pamieé. W przypadku pamieci domeng ,taktyk” moze
by¢ niepamieé — na przyktad proby sprzeciwienia sie wersji pamieci oficjalnej, wyrazajace sie
w praktykach oporu wobec dominujacej narracji pamieci lub na przyktad w milczeniu na tema-
ty, ktére sg eksponowane w lokalnym dyskursie pamieci.

Stawomir Sikora: Chodzenie po miescie to rowniez nasza dziatka. | pomysty de Certeau, o kté-
rych wspomniata Magda, s nam bardzo bliskie. Do przeczytania na stronie jest juz m.in. case,
w ktérym zajmujemy sie wspétczesnymi spacerami miejskimi. Maja one zresztg bardzo rézne
postaci. Ale warto zaznaczy¢, ze w pewien spos6b watek spaceréw rezonuje z kilkoma naszymi
tematami, przede wszystkim dzieki podmiotom zaangazowanym i odwotujacym sie do takich
dziatan, mysle tu np. o Stowarzyszeniuim. Szymona An-skiego, Kici Koci czy o Paca 40%. To ,sie¢”
bliskich sobie ,instytucji”. To, co warto podkresli¢, to fakt, ze spacery sg pewng forma praktyki,
ucielednionej praktyki. | to wazne. Nasz obszar miejski to przede wszystkim Grochéw. | kiedy
mysle o naszym module, to sgdze, ze bardzo wazng kwestig okazuje sie tu przestrzen i miej-
sce. Oddolne ,tworzenie” miejsc, wytwarzanie nowych miejsc, ale tez odzyskiwanie, czyli mimo

2. Karolina]. Dudek, Stawomir Sikora, Miasto Krokow. Spacer Miejski jako narzedzie w dziataniach oddolnych i instytucjonalnych, http://
kulturaoddolna.pl/miasto-krokow-spacer-miejski/.
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wszystko réwniez ,wytwarzanie” ,starych”. Przypomne tu wazne dziatania zwigzane ze wskrze-
szeniem pamieci o Kibucu na Grochowie, ktére tez opisali§my. To miejsce udato sie Stowarzy-
szeniu An-skiego ponownie przywrdci¢ szerszej Swiadomosci mieszkancéw Grochowa i War-
szawy, dzieki dziataniom m.in. Mani Ciesli i Agaty Maksimowskiej. Prébowalismy przesledzic,
jak to ,zostato zrobione”. Ale warto tez tu wspomnieé np. o Cezarym Polaku, upominajgcym sie
o ,filmowy Grochéw” przy wielu okazjach, nie tylko spacerowych. Chodzi o mate grochowskie
zydowskie Hollywood, ktére istniato na obszarze kibucu. No i jedna z kluczowych kwestii na
Grochowie, cho¢ to oczywiscie pewien skrét myslowy — badamy Grochéw, ktéry zmienia swo-
je oblicze: z miejsca znanego ze stynnego bazaru ,na Szembeku” (na ktéry przyjezdzali ludzie
z catej Warszawy), staje sie miejscem znanym m.in. dzieki klubokawiarni Kicia Kocia (do ktdrej
przyjezdzajg ludzie z catej Warszawy) i dzieki wspaniatej promocji, w ktérg Polak umiejetnie
wprzegt m.in. posta¢ Mirona Biatoszewskiego. Stawa klubokawiarni wykracza na pewno poza
lokalnos¢. Warto zastanowic sie nad zmiang, ktéra tu zaistniata. Niegdys ,centrum kultury” byt
bazar — wedtug Clifforda Geertza miejsce przekazywania i dystrybucji réznego rodzaju infor-
magji, a nie tylko wymiany ekonomicznej — dzi$ jest to klubokawiarnia, ktéra jest tez w tym
przypadku bardzo szczegblnym centrum wymiany i dystrybucji, moze uzyje wielkiego stowa:
kultury.

Ale nie chciatbym méwi¢ tutaj tylko o naszym module, lecz sprébowac zastanowic sie réwniez
nad drobnym podsumowaniem... moze to nie jest zresztg najlepsze stowo. Zaczne jednak od
dygresji. Przeczytatem jaki$ czas temu, nie pamietam teraz gdzie, ze socjologia dzisiaj kocha
kulture i ze stowo ,kultura” stato sie jej drogie, a antropologia, przeciwnie, dos¢ czesto dzis sie
do niego—2z r6znych powodéw —dystansuje. | u Pani Profesor wiasciwie chyba nie padto w wy-
powiedzi stowo ,kultura”, natomiast...

Joanna Kurczewska: Wczesniej padto.

Stawomir Sikora: Wczesniej byto, ale potem Pani czesto odwotywata sie do instytucji, nato-
miast u Wojtka Burszty i owszem. Ale to tylko na marginesie. Rzeczywiscie, prosze zwrdcic¢ uwa-
ge, po pierwsze, tutaj caty czas méwimy o kulturze, ktéra jest mato zhierarchizowana, w tym
réwniez sensie, ze pojecie ,kultury” ma tu szczegélng ptynnosé. Tomek nawigzat chyba do tego,
ze rzeczywiscie w niektdrych analizach, nawet woéwczas, gdy pierwotnie odrzuca sie podziat na
kulture wysokg i masows, czy tez wysokg i niskg, to zdarza sie, ze potem nagle te odniesienia
do hierarchicznosci wracaja. To wida¢ wyraznie u niektdrych piszgcych o kulturze. W naszych
wypowiedziach tak sie chyba nie dzieje —i to jest ciekawe i wazne. Po drugie, ja tu sie upomne
jeszcze o Jeana Roucha, to méj ulubiony filmowiec. To on zastosowat w praktyce i wprowadzit
co$, co nazwat antropologig opartg na wspotpracy, antropologia podzielang, anthropologie par-
tagée. To dzisiaj wazny nurt w antropologii, a w naszej rozmowie pojawity sie mocne odwotania
do tego typu modeli pracy. Rouch zaczat to robi¢ w Afryce w latach 50., co na owe czasy byto
absolutnym ewenementem. Natomiast teraz coraz czeSciej méwi sie wiasnie o wspdtpracy,




kooperadji, kooperatywach, wspélnym dziataniu, oczekiwaniu na pomysty oddolne, tworzeniu
niejako ,pustej przestrzeni”, w ktérej ludzie moga ,zaistnie¢” z wtasnymi pomystami i inicja-
tywami. Takg wtasnie przestrzenig otwartg jest w naszym module np. centrum ,Paca 40, ale
takg tez przestrzen kreujg na rézne sposoby — same w istocie bedgc inicjatywami oddolnymi
—klubokawiarnie Grochownia czy Kicia Kocia, ktére w swoim modelu prowadzenia dziatalnosci
zaktadajg réwniez zapraszanie ludzi do tego, by realizowali wtasne pomysty w ich przestrze-
niach. Bytoby przesadg przypisywac antropologii te zastuge wypromowania wspélnotowosci,
ale w niektérych swoich pomystach byta ona w awangardzie.

Trzecia wazna rzecz to niewatpliwie to, ze wtasciwie prawie we wszystkich gtosach pojawia sie
odniesienie do miejsca i przestrzeni, ktére zaczynaja by¢ wazne dla myslenia o rzeczywistosci.
W wielu przypadkach wyptyneto tez to, co samo w sobie moze by¢ problemem badawczym, ze
wiasciwie antropolog czesto zajmuje sie zagadnieniami, ktére trudno zdefiniowaé wczesniej,
przed wyruszeniem w teren: problem rodzi sie w zetknieciu z danym terenem, jest on tam
wyszukiwany, czy tez niejako ,samoistnie” wyptywa. Chyba we wszystkich naszych modutach
ujawnia sie to, ze nasze tematy badawcze prébujemy znalez¢ na miejscu i dzieki temu sg one
zawsze silnie umiejscowione. Ruszamy w teren z pewnymi zatozeniami wyjsciowymi, niemniej
~prawdziwe tematy” pojawiajg sie dopiero w trakcie prowadzenia badan. | to tez czesto sie tu-
taj pojawiato. Kolejna rzecz to konstatacja, ze antropologia jest tez miejscem obecnosci ludzi
o réznych wrazliwosciach. To chyba tez byto widaé tutaj: ze kazdy badacz nieco inaczej pod-
chodzit do swojego ,obszaru”, odnajdujac te ,gorgce miejsca’, problemy, kwestie. Za Geertzem
mozna by powtérzyc, ze choé badamy , faktyczne miejsca”, to w istocie to, co badamy, to przede
wszystkim ,problemy”, ktére wtasnie dzieki lokalnemu zakorzenieniu ukazujg wtasng specyfi-
ke. To chyba tez wazne. Powiem moze jeszcze, ze rzeczywiscie w antropologii mamy problem
ztym, czym jest dzisiaj kultura. Pojawit sie tu termin ,kultura zywa”. Jesli, jak zauwazyt W.]. T.
Mitchell, problemem dzis stato sie to, ze rzeczy ozywaja, jezeli zaczynamy myslec o sieciowosci
—to pojawiato sie w trakcie naszej debaty dos¢ czesto — to zaczynamy mysleé zupetnie inaczej
0 rzeczywistosci, zaczynamy odrzeczawiaé, czy moze raczej odprzedmiotawiac rzeczywistosc.
To mogtby byéjeden z wnioskow. Tego paradoksalnie wcale nie nalezy pojmowad w kontrze do
tego, o czym moéwit Piotr, gdy mowit o rzeczach i o swoich badaniach. Rzeczy oczywiscie sg i po-
zostajg wazne, ale nie sg juz urzeczowione, nie s3 martwe, sg czesto uczasownikowione, wta-
$nie usieciowione, pojawiajg sie jakby w kontekstach, wtasnie w sieciach, w relacjach, w silnej
relacji z cztowiekiem, posredniczg tez miedzy ludZmi. Tyle bym powiedziat...

Wojciech Burszta: Tylko stowo jeszcze chciatbym dodaé, bo zapomniatem o tym powiedzie,
Ze mnie osobiscie najbardziej podoba sie okreslanie kultury jako praxis i to nawet w takim ro-
zumieniu czysto marksistowskim, czyli pewien ogét aktywnosci i nawykowych, i nienawyko-
wych, i takich, ktére sie dopiero rodza. Ale tak naprawde kultura jest rzecza aktywng i dlatego
tez wtasnie najlepiej jg badad relacyjnie. No i ja bym poszedt tym tropem. Praxis, czyli kultura
zywa. Tylko jak stysze kultura zywa, to jako$ dla mnie niezywa, to jakas taka, no... grecka, tak?
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Ajesli tutaj siedzimy, to co, czy my teraz nie jesteSmy reprezentantami kultury zywej? A w tej
koncepdji to nie o to chodzi.

Glos z sali: Bo tutaj jest kultura zywa, ale do tego zwawa.

Stawomir Sikora: Mysle, Ze to, co jeszcze wynika z tej dyskusji, to fakt, ze kultura zmienng jest.
Jest tadne okreslenie Marshalla Sahlinsa, ktéry powiada, ze z kulturg jest jak z pewng znang
skadinad rzeka: za kazdym razem, gdy do niej wkraczamy, jest juz czyms innym. W tym sensie
prébujemy dzis unikaé reifikacji, do ktérej mamy sktonnosé, to jest oczywiscie trudne, bo za-
haczamy woéwczas o kwestie pojedynczosci, kwestie emodji, cielesnosci, umiejscowienia i tak
dalej. To tyle. Moze jakies pytania?

Joanna Kurczewska: Nie pytanie z mojej strony, ale dopowiedzenie do tego, co Pan powiedziat
o rozumieniu kultury. Moze kultura to nie tyle praxis, co raczej praktyki kulturalne w ujeciu Ray-
monda Williamsa? To by nas chyba potgczyto.

Wojciech Burszta: O, to bardzo blisko.

Joanna Kurczewska: Bardzo blisko. Ja mysle, ze to, co my tutaj robimy przez caty czas naszej
debaty, to nicinnego jak przerabianie instytucji. Méwilismy, jak instytucje generowad, ozywiac,
jak otwieraé na ludzi. To wtasnie jest bardzo wazne bez wzgledu na jezyk teoretyczny wypo-
wiedzi czy rodzaj badan, ktére prowadzilisSmy. To jest szalenie wazne, bo to, co i jak méwilismy,
sktada sie na ,gesty opis” aktywnej kultury i dynamicznej lokalnosci, opis, ktéry wspélny mistrz
antropologdw, socjologéw i filozoféw mégtby —chyba — polubic!

Mirostaw Skrzypczyk: Jesli mozna, ja niedawno ustyszatem, profesor Ryszard Nycz uzyt takie-
go okreslenia ,kultura jest czasownikiem”. Kultura jest dzisiaj czasownikiem. Wydaje mi sie, ze
to nie jest zte tez okreslenie dla tego, co sie wiasciwie dzieje. A jesli chodzi o oddolnos¢ i od-
gbrnos¢, to tez odnoszac do tego, co Pani Profesor méwita, wydaje mi sie, ze szalenie dla mnie
na przyktad interesujgce jest to, czy to jest cos dtugiego czy krétkiego. Czy dtugie czy krétkie
trwanie dziatania? Czy to jest jednostkowe czy powtarzalne? To wydaje mi sie szalenie istotne
i szalenie wazne, oczywiScie bez wartoSciowania, co jest wazniejsze, co jest istotniejsze. Ale —
czy krétkie, czy dtugie? Czy trwajace, czy znikajace po prostu?

Karolina Dudek: Bardzo serdecznie dziekuje za udziat w dzisiejszym spotkaniu.
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prof. dr hab. Wojciech ]. Burszta — profesor zwyczajny, kierownik Katedry Antropologii Kultury
na Uniwersytecie SWPS w Warszawie, kieruje takze Zaktadem Badan Narodowosciowych In-
stytutu Slawistyki PAN w Poznaniu, prezes Instytutu im. Oskara Kolberga, redaktor naukowy
pétrocznika ,Sprawy NarodowosSciowe”, przewodniczacy Rady Naukowej kwartalnika ,Przeglad
Kulturoznawczy”, przewodniczacy Komitetu Nauk o Kulturze PAN; wyktadowca w Panstwowej
Wyzszej Szkole Zawodowej w Gorzowie; antropolog kultury, kulturoznawca i eseista piszacy
o rzeczach powaznych i ulotnych. Stypendysta Fulbrighta i Fundacji KoSciuszkowskiej, wykta-
dat w Yale, Chicago i Paryzu. Interesuje sie muzyka rockowa, futbolem angielskim, mitosnik
i znawca kryminatéw. Od 2005 roku osiadt w Milanéwku; w roku 2015 ukazata sie jego najnow-
sza ksigzka ,Preteksty”.

dr Piotr Cichocki — antropolog kultury, adiunkt i zastepca dyrektora ds. studenckich Instytutu
Etnologii i Antropologii Kulturowej UW, cztonek Rady Instytutu i Rady Wydziatu Historyczne-
go. Koordynator i prowadzacy projekty badawcze: w 2009—2011 ,Wspblnota lokalna i Swiatto-
waéd”, 2011—2013 ,Kreowanie i kupowanie kultury”, ,Lokalne konteksty korzystania z serwiséw
spotecznosciowych. Studium poréwnawcze”, ktérego efektem byta praca doktorska pt. ,Etno-
grafia wybranych internetowych serwiséw spotecznosciowych. Relacje wirtualnoscii realnosci”,
ktéra ukazata sie w formie ksigzki ,Sie¢ przyjaciét’ wydanej przez Wydawnictwo Uniwersytetu
Warszawskiego. Od 2014 roku bada zagadnienia zwigzane z antropologig technologii i muzyki.
Jest takze producentem muzycznym, cztonkiem zespotu Owls Are Not i wspdtpracownikiem
wielu europejskich zespotéw z pogranicza jazzu i muzyki eksperymentalnej.

mgr Maja Dobiasz—antropolozka i animatorka kultury. Od wielu lat zaangazowana w projekty
badawcze i animacyjne min. na Potudniowym Mazowszu oraz na Dolnym Slasku. Doktorantka
w Instytucie Kultury Polskiej UW. Koordynatorka projektéw kulturalnych i antydyskryminacyj-
nych w Centrum Edukacji Obywatelskiej. Prezeska Stowarzyszenia Badawczo-Animacyjnego
Flaneur. Autorka ksigzki ,Antropozoficzna cywilizacja uzdrowienia. Mit, utopia, rzeczywistos¢”
bedgcej efektem wieloletnich badan nad polskg antropozofia.
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dr Karolina ). Dudek — doktor nauk spotecznych w zakresie socjologii, absolwentka Szkoty
Nauk Spotecznych przy IFiS PAN, studiéw podyplomowych Instytutu Polonistyki Stosowanej
UW, zarzadzania i stosunkéw miedzynarodowych w Szkole Gtéwnej Handlowej, etnologii na
Uniwersytecie Warszawskim. Zajmuje sie antropologig zarzadzania i historii, socjologig wie-
dzy, muzealnictwem oraz wizualnoscig w kulturze. Brata udziat w projektach badawczych reali-
zowanych w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UW (MNiSW, MKiDN, EEA grants),
Instytucie Socjologii UW (NPRH) oraz w Instytucie Filozofii i Socjologii PAN (NCN Preludium).
Wspbtpracujejako konsultanti badacz z interdyscyplinarnymi zespotami zajmujgcymi sie pro-
jektowaniem przestrzeni dla miedzynarodowych organizacji. Zastepca redaktora naczelnego
LStanu Rzeczy”.

Arkadiusz Gruszczynski—animator kultury w domu kultury na warszawskim Bemowie, dzienni-
karz, staty wspotpracownik ,Gazety wyborczej”, ,Dwutygodnika” i ,Magazynu Kontakt”. Student
Instytutu Dziennikarstwa Uniwersytetu Warszawskiego. Wczesniej zwigzany z Krytykga Politycz-
ng, Fundacjg Bec Zmiana i Muzeum Sztuki Nowoczesnej (festiwal Warszawa w Budowie).

prof. dr hab.Joanna Kurczewska —socjolog i historyk idei, pracuje w Instytucie Filozofii i Socjo-
logii PAN. Uczy od lat m.in. w Szkole Nauk Spotecznych przy IFIS PAN. Zajmuje sie socjologig
historyczng, socjologig teoretyczng, historig mysli spotecznej, pograniczem socjologii kultury
i socjologii polityki. W ramach tych dyscyplin szczegélnie interesuje jg szeroko rozumiana pro-
blematyka narodowa, (w tym zwtaszcza ideologii narodowych, kultury narodowej i relacji mie-
dzy panstwem i narodem) oraz zagadnienia réznych form wspélnotowosci, zmiany spotecznej
i relacji miedzy tradycjg a nowoczesnoscia. Jest m.in. autorkg ksigzek: ,Technokraci i ich Swiat
redaktorkg prac zbiorowych, m.in. ,Kultura na-

Zia M

spoteczny”, ,Patriotyzm(y) polskich politykéw”,
rodowa i polityka” oraz ,Oblicza lokalnosci”. Ostatnio prowadzi badania empiryczne i studia
teoretyczne nad wyobrazeniami spotecznymi i kulturowymi granic i pograniczy, oraz nad zja-
wiskami dyskryminacji spotecznej i narodowej, kultury demokratycznej — lokalnej i regional-
nej, wielokulturowosci, a takze nad rolg emocji we wspédtczesnych ideologiach.

mgr Katarzyna Kuzko-Zwierz — antropolozka, od marca 2015 roku kierowniczka Muzeum
Warszawskiej Pragi, oddziatu Muzeum Warszawy. Doktorantka w Instytucie Kultury Polskiej
Uniwersytetu Warszawskiego, cztonkini Pracowni Studiéw Miejskich IKP UW. Przygotowuje
dysertacje na temat historii méwionej jako obiektu muzealnego. Interesuje sie miejskimi prak-
tykami i opowiesciami. Mieszkanka i mitosniczka prawej strony Warszawy.

dr Tomasz Rakowski — doktor, etnolog, antropolog kultury, lekarz, adiunkt w Instytucie Etno-
logii i Antropologii Kulturowej UW, wspétpracuje z Instytutem Kultury Polskiej Uniwersytetu
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Warszawskiego. Zajmuje sie antropologig spotecznosci zdegradowanych i zubozatych, meto-
dologig badan terenowych, rzeczami/materialnoscig w badaniach antropologicznych. Autor
wielu artykutéw naukowych oraz ksigzki ,towcy, zbieracze, praktycy niemocy. Etnografia czto-
wieka zdegradowanego” (2009), ktéra otrzymata m.in. Nagrode Znaku i Hestii im. ks. J6zefa
Tischnera oraz Nagrode im. Jerzego Giedroycia. Zrealizowat wraz zespotem projekt badawczo-
animacyjny ,Prolog. Nierozpoznane wymiary rozwoju kulturalnego” w roku 2011, a obecnie kie-
ruje programem Narodowego Centrum Kultury ,Etnografia animacja sztuka. Nierozpoznane
wymiary rozwoju kulturalnego”. Prowadzi badania w Mongolii (kierownik grantu NCN pt. Lo-
kalne formy rozwoju).

dr hab. Stawomir Sikora —adiunkt w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UW. Autor
ksigzek: ,Fotografia. Miedzy dokumentem a symbolem (2004) i ,Film i paradoksy wizualno-
Sci. Praktykowanie antropologii” (2012). Publikowat w ,Kontekstach”, ,Kwartalniku Filmowym”,
LKulturze Wspétczesnej”, ,Ludzie”, ,Czasie Kultury”,,Dialogu”i ,Roczniku Historii Sztuki”. Zajmu-
je sie m.in. antropologig filmu i fotografii, filmem etnograficznym, antropologig refleksyjna.

mgr Mirostaw Skrzypczyk — nauczyciel jezyka polskiego w Zespole Szkét w Szczekocinach,
Prezes Lelowskiego Towarzystwa Historyczno-Kulturalnego im. Walentego Zwierkowskiego.
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